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APPENDICE

~— Nel contesto della Sessione su« Parola e silenzio di Dio »,
il SAE — Movimento interconfessionale di laici che fonda il suo
impegno ecumenico a partire dal dialogo ebraico-cristiano —ha
inteso ricordare il 25° di Nostra Aetate — importante documento
del Concilio Vaticano IT — con una Tavola rotonda su

« Le acquisizioni, i nodi e le prospettive di questo dialogo re-
ligioso ».

Ne raccogliamo qui in appendice gli apporti significativi, of-
ferti come testimonianza.

Maria Vingiani - Il ruolo del SAE nel dialogo ebraico-cristiano
Giuseppe Sorani - Testimonianza cattolica
Martin Cunz - Testimonianza evangelica

AW{OS Luzzatto - Testimonianza ebraica

— Segue:

J. Isaac - Della necessita di una riforma dell’insegnamento cri-
stiano nei riguardi di Israele

E un appello inedito del testimone e promotore del dialogo uffi-
ciale ebraico-cristiano che ancora chiede di essere vissuto e attualizza-
to con la forza profetica con cui ci é stato donato. Percio il SAE ha
ritenuto utile allegarlo a questo dibattito.



IL RUOLO DEL SAE
NEL DIALOGO EBRAICO-CRISTIANO

MARIA VINGIANI

Con una lezione su « Istaele nell’economia della salvezza », il
SAE apri, nell’estate del *64 — parecchio prima della promulga-
zione di Nostra Aetate — la sua 1% Sessione di formazione ecu-
menica dei laici, che rifletteva su « Ecumenismo vocazione della
Chiesa »: due affermazioni che sembrano escludersi ma che gia
erano viste in linea di continuita e di possibile reciprocita.

Da allora tutte le 28 Sessioni annuali, realizzate senza solu-
zione di continuitd, e i molti altri incontri e iniziative locali e
regionali dei suoi circa 50 Gruppi opetanti in Italia, hanno con-
fermato questa impostazione del SAE, di una ricerca ecumenica,
che parta dalla storia e dalla missione di Israele.

L’obiettivo & infatti di portare i cristiani divisi alla fonte del-
la rivelazione biblica in pienezza, nel riconoscimento della comu-
ne « radice che ci porta » e di fondare il dialogo interconfessio-
nale nel recupero biblico-teologico delle relazioni e del dialogo
ebraico cristiano.

Una scelta di metodo che qualcuno, a livello dell’ecumenismo
ufficiale, considera forse non corretta, ma che ha portato a noi
grande arricchimento spirituale e ha dato spessore dottrinale e
spirituale al cammino ecumenico in Italia; il quale ha avuto in
questa impostazione un suo riferimento essenziale e la ragione di
una particolare fecondita, sconosciute altrove. Mi riferisco ai pre-
ziosi « colloqui » di Camaldoli nati da questa esperienza, alle
Amicizie ebraico-cristiane, espresse spesso dagli stessi Gruppi
SAE, ai “ Campi ’ sull’Ebraismo, del Centro evangelico interna-
zionale di Agape, a varie esperienze culturali e di base.

Vero ¢ che questa peculiarits del SAE & stata condivisa sin
dall’inizio, particolarmente dai nostri esperti evangelici i quali
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I'hanno fatta propria nel © Documento sull’ Ecumenismo > del Si-
nodo Valdo-metodista dell’82, accolto poi anche da altri esponen-
ti del protestantesimo storico italiano; & stata assimzilata dalla
massa dei cronisti, che provenienti dall’Ttalia e dall’estero affolla-
no ogni anno le Sessioni nazionali, e divulgata dai volumi degli At-
ti (« Serie impressionante di pubblicazioni e di alto livello » -
lettera a M.V. del Card. G. Willebrands 2/5/81) suscitando stu-
pore e apprezzamento anche negli organismi di grande rilevanza
ecumenica come la KEK e il CEC, che c¢i hanno invitato a darne
testimonianza e ne hanno fatto essi stessi 'esperienza con loro
delegati alle Sessioni del SAE, ove Israele, come comunita di fe-
de, ¢ parte integrante della ‘ questione ’ ecumenica.

Si tratta, quindi, di un cammino di radicale novita, rispetto
ai pregiudizi e agli iniqui rapporti secolari dei cristiani verso gli
Ebrei, di cui il SAE si ¢ fatto promotore coraggioso, ma che sa-
rebbe stato impensabile senza una riforma dottrinale, pastoralmen-
te autorevole.

E la riforma che dobbiamo soprattutto a « Nostra Aetate »
{n. 4) la Dichiarazione del Concilio Eumenico Vaticano II
(28/10/65) che sentiamo doveroso ricordare in questa sede, a 25
anni dalla sua promulgazione. Anni tutti di appassionato coinvol-
gimento, Sessione dopo Sessione, per divulgarne e approfondis-
ne l'interpretazione, stimolarne la traduzione e I’attuazione pra-
tica, nella linea dei successivi pronunciamenti del Magistero cat-
tolico, in * Orientamenti > del °74 e * Sussidi * dell’85, che espri-
mono lo sviluppo eccezionale (rispetto ad altri) di un Documento
conciliare — ‘ Nostra Aetate’ appunto — dei pizl innovator,
eppure di cosi scarsa e lenta traduzione pratica, nell’ambiente

- cattolico.

Lo metteranno in rilievo nella loro testimonianza i tre amici
esperti - di fede cattolica: Don Giuseppe Sorani; evangelica: il Past.
Martin Cunz; ebraica: il Prof. Amos Luzzatto — che il SAE ha
invitato a questo dibattito per essere aiutato a guardare piti a fon-
do, come ai dati positivi e irreversibili della svolta, cosi alle incer-
tezze, alle involuzioni, ai nodi teologici ancora da sciogliere, per
avviare il riconoscimento della identita e della fedelta alla rispet-
tiva vocazione religiosa e alla missione storica di ebrei e cristiani,
oggi, animati dalla comune speranza escatologica.
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Per questo non sara inutile richiamare, particolarmente ai
pill giovani tra noi, gualche dato significativo della genesi e del per-
corso venticinquennale della svolta conciliare che, almeno qui al
SAE, tanto ci ha coinvolti e cambiati. * Nostra Aetate ’ segna in-
fatti una svolta storica in senso radicale; mai dopo Paolo di Tarso
la Chiesa aveva parlato cosi della vocazione del popolo ebraico dal
quale essa & uscita e che ancora le coesiste.

I suoi pronunciamenti sul Giudaismo risalgono infatti al
Concilio di Gerusalemme teso soprattutto a regolamentare ['acces-
so dei Gentili nel progetto divino della salvezza. Pit tardi ci fu
il Decreto contro gli Gnostici e contro Marcione con il riconosci-
mento della Bibbia ebraica integrale, come Scrittura ispirata, e
garanzia dell’unicita divina e dell’identita cristiana.

Ancora: furono importanti le affermazioni del 598 di Papa
Gregorio Magno, che dovevano servire come prassi pastorale della
Chiesa, nei rapporti con Israele: nessuna conversione forzata per
gli Ebrei; nessun attentato alle Sinagoghe e al loro culto; concor-
dia nella vita civile. Ma queste regole non impedirono purtroppo
un crescente misconoscimento dell’identita ebraica nella coscien-
za cristiana, durante tutto i/ medioevo; sconoscenza accompagna-
ta spesso da misure di carattere discriminatorio e repressivo e
gravi ingiustizie favorite dal successivo, lungo tempo di silenzio del-
la Chiesa.

Solo pitt vicino a noi, nel 1928 il Santo Uffizio dichiarava
che: « La Sede Apostolica condanna 'odio contro il popolo...
scelto da Dio » e dieci anni pit1 tardi, di fronte all’onda antisemita
del nascente Nazismo, Pio XI esprimeva I’autorevole appello che:
« L’antisemitismo ¢ inammissibile, Noi siamo spiritualmente semi-
ti »; parola certo coraggiosa (anche se confondeva ancora gli Ebrei
con i semiti) e apprezzabile messa in guardia per qualunque interlo-
cutore, ma che non andava al fondo di un problema che va integra-
to nel quadro di una riflessione sulla Chiesa, da recuperare come
« popolo di Dio » nella doppia tradizione ebraica e cristiana.

Dobbiamo ammettere che per una tale riflessione, finalmen-
te esigente e decisiva, ci volesse la ¢ catastrofe ’, la Shoah?

Sta di fatto che il dialogo ebraico-cristiano e il conseguente
avvio di relazioni rinnovate, ha il suo inizio formale 30 anni fa:
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nell'incontro storico di J. Isaac e Papa Giovanni: due credenti, au-
tentici cultori della Parola di Dio e della Verita — « principio vi-
tale mai deformabile » — (A.G. Roncalli); due storici, cultori
della storia e dell’'uvomo — « la storia non & ineluttabile: 'uvomo
pud e deve raddrizzarne il corso » — (J. Isaac © Gest e Israele ).
E ancora: « Nel campo storico — il solo che sia chiamato in causa
in tale disputa —: fuori della libera e onesta ricerca della verita,
fuori della veritd non c’¢ salvezza ». (J. Isaac ‘ La dispersione di
Israele: fatto storico e mito teologico ’).

Ho avuto la ventura e la grazia ! di conoscerli entrambi e di
favorire questo evento nel lontano 13 giugno 1960: incontro
straordinario tra due uomini antichi, piegati dagli anni e dalla ma-
lattia, ma decisi e dinamici, incontratisi in tempo, al tramonto
della loro esistenza terrena (mancarono entrambi tre anni dopo):

— per fare giustizia di errori nefasti (il falso storico del dei-
cidio e il mito teologico del rigetto, della maledizione e della di-
spersione di Israle);

— per cancellare una iniquita: « I'insegnamento del di-
Sprezzo »;

— per voltare pagina per noi e per il futuro degli uomini.

Dal Papa al Card. A. Bea, alla Chiesa cattolica in Concilio,
la svolta nelle relazioni cristiano-ebraiche passd come una conse-
gna morale, un obbligo irrinunciabile e fu iscritta all’ordine del
giorno dai lavori del Vaticano II; ordine del giorno dettato da un
laico, un non cristiano, un ebreo: fatto unico nella storia dei Con-
cili e della Chiesa. E ne venne « Nostra Aetate » e tutto quanto ha
significato, pur nei limiti che sappiamo, lo sviluppo della sua ap-
plicazione in questi suoi 25 anni di storia.

Un esito incredibile, se pensiamo alle grosse difficolta che in-
contrd il progetto di * Nostra Aetate ’ al Concilio, dovuto oltre
che al grande rigore biblico ed etico di Agostino Bea, al coraggio
di Papa Giovanni che, alla bocciatura del documento, nella prima
Sessione (con la motivazione formale che « il Decreto non corri-
spondeva alle finalita del Concilio ») ritornd subito alla carica rin-

t Siveda in * Ecumenismo anni 80 ’, Atti della XXI Sessione del SAE ’83,
la mia relazione-testimonianza su J. Isaac a 20 anni dalla morte (Editrice il
Segno - Verona).
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viando il Documento alla II Sessione, con lettera autografa (del
13/12/62) nella quale sottolineava « la gravita e la responsabilita
di un nostro interessamento » al problema « divenendo cosi dop-
piamente il padre » di quella che attraverso le molte vicende conci-
liari {da documento autonomo era passato al Decreto sull’Ecume-
nismo e quindi al capitolo sulle religioni non cristiane) diventd la
nota 4 della Dichiarazione  Nostra Aetate ’ 2 con il limite, certo,
di aver messo impropriamente 'Ebraismo nel contesto dei non
cristiani, quasi si potesse considerarlo religione non cristiana alla
stessa stregua dell’Induismo e dell’Tslamismo.

Ma pur ridotta all’essenziale, la Dichiarazione del Vaticano
I1, & fondamentalmente una dichiarazione di correzione di rotta, ir-
reversibile e prospettiva che impone un rapporto nuovo dei cristia-
ni con gli ebrei, purificato definitivamente da ogni possibile
deviazione teologica, pena « la perdita del diritto di cittadinanza
nella Chiesa cattolica, per chiunque volesse ripristinare pregiudizi
e ritornare a vecchi stereotipi » per dirla con il Card. G. Wille-
brands, Presidente, dopo Bea, della Commissione Vaticana per le
relazioni religiose con I’Ebraismo.

Vero ¢ che pur in un reale miglioramento generale del costu-
me, i pregiudizi permangono e riaffiorano i vecchi stereotipi che
rimettono in discussione il rinnovamento tanto faticosamente av-
viato. A nostro vedere la causa & a monte nella mentalita e nella
prassi dei luoghi deputati all’insegnamento cattolico — la cate-
chesi, la pastorale, la liturgia — i quali, salvo eccezioni, non han-
no fatto proprio il rinnovamento.

Perché mai? E come ovviarvi?

Non sara male ricordare che la ragione fondamentale, per la
quale J. Isaac cerco I'incontro con Papa Giovanni e con la Chiesa
in Concilio, stava proprio qui: nella richiesta esplicita di una corre-
zione dell’« insegnamento del disprezzo »; richiesta per la quale ave-
va preparato una documentazione spedita e poi data anche di
persona al Papa (nell’incontro del 13/6/60) raccolta in un ‘ dos-
sier * dal titolo significativo: « Della necessitd di una viforma del-
linsegnamento cristiano nei riguardi di Israele. Memoria presentata

2 S, ScumipT da « Il cristianesimo nella Storia », Ist. di Scienze Religiose
di Bologna EDB.
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dal prof. J. Isaac, Presidente d’onore delle AEC di Francia e
Ispettore generale della Pubblica Istruzione; storico, famiglia
massacrata ad Auschwitz e a Bergen Belsen ».

Ma di questo « memoriale » che turbd profondamente Papa
Giovanni e lo animd di tutto il coraggio necessario per assumersi
la responsabilita del cambiamento, non & rimasta traccia presso gli
organismi ufficiali, né nella pur notevole documentazione in pos-
sesso del Vescovo L.F. Capovilla e di Pr. S. Schmidt, i Segretari
particolari di Papa Giovanni e del Card. Bea; fatto che ho, per
caso, recentemente verificato trovandomi, a 30 anni da quell’E-
vento, in possesso, forse, dell’unica copia del ¢ dossier * donatomi
dallo stesso J. Isaac all’'uscita dall’incontro con il Papa.

Aveva fatto problema quell’appello, gia nel titolo, quasi in-
giunzione « della necessita di una riforma dell’inseghamento cri-
stiano nei riguardi di Israele? ».

Segnata da un cosl forte imperativo morale ho passato, dall’i-
nizio, la consegna al SAE che motiva in questo la peculiarita della
sua metodologia e la sua finalita di ‘ scuola di formazione '. Piu
volte dai nostri incontri sono partiti appelli e mozioni alle Chiese
in Ttalia, come nell’83 quando, dalla XXI Sessione su « Ecumeni-
smo anni "80 », partl una mozione > che chiedeva gia allora Iisti-

3 La mozione fu avanzata in unaduplice versione. La prima — di alcuni corsi-
sti e del Gruppo di Studio su « Tappe del dialogo ebraico-cristiano » — propone-
va che la giornata dell’Ebraismo fosse « inserita nel calendario liturgico delle
Chiese in concomitanza con la celebrazione, da parte ebraica, del 10 di Tevet,
memoriale dell’Olocausto (la Shoah); la seconda, su proposta div M.V, presidente
del SAE, auspicava che la giornata, fosse introdotta « nel contesto della * Setti-
mana ’ ¢ magari a suo fondamento » secondo la lunga prassi ecumenica del SAE.
L’assemblea di oltre 400 partecipanti fece propria e approvd questa seconda vet-
sione nel testo che segue:

« A conclusione del bilancio * Ecumenisino anni '80 ° », tenuto dalla XXI Ses-
sione di formazione ecumenica del SAE, i partecipanti ritengono necessario pro-
cedere oltre nel dialogo ebraico-cristiano, ponendo segni permanenti che ne
consentano uno sviluppo ed un approfondimento. Pertanto, tenuto conto della
ricca e feconda esperienza della « Settimana di preghiera universale per 'unione
dei cristiani », e fedele al metodo del SAE che da sempre fonda nel rapporto con
I'Israele vivo il dialogo ecumenico:

lassemblea auspica che nel contesto della « Settinzana », e magari a suo fonda-
mento si introduca una giornata che costituisca memoriale permanente della realta
vivificante dell'incontro tra le Chiese e il papolo d’Israele.
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tuzione di una  giornata per I'Ebraismo ' da premettere alla Setti-
mana di preghiera universale per 'unione dei cristiani, onde favo-
rire il cammino di rinnovamento ecumenico a partire da un
corretto rapporto con la missione spirituale e il ruolo storico di
Israele.

Non possiamo non rallegrarci, percid, che la proposta (da me
avanzata come membro) sia stata fatta propria dal Segretariato
della CEI per I'Ecumenismo e il Diaologo, approvata dal Consi-
glio permamente della CEI — che ha decretato la Giornata del-
’Ebraismo per il 17 gennaio di ogni anno — e condivisa piena-
mente anche dai fratelli evangelici ed ebrei. Cosl a 30 anni dall’e-
vento profetico che ricordiamo, e a 25 anni da Nostra Aetate che
non avremmo potuto celebrare pitt degnamente, ci siamo trovati
insieme quest’anno, ebrei, cattolici e protestanti, nelle varie real-
t locali, per celebrare il 1° 17 gennaio e per assumercene, insie-
me, la responsabilita.

Con questa « Giornata » voluta come memoriale permanente
dell'incontro vivificante delle Chiese con il popolo di Israele, la
consegna arriva finalmente alle comunita, alle chiese particolari,
ai seminari, alle parrocchie, per iniziare i cristiani alla conoscenza,
al rispetto, al dialogo, alla metodologia della tradizione ebraica;
per ricordare ed approfondire il rapporto unico del cristianesimo
con I’ebraismo; per non dimenticare che i cristiani e le chiese si nu-
trono della radice dell’ulivo buono, su cui sono innestati come ra-
mi dell’ulivo selvatico (Rm 11,17-24) e che « Gest ¢ ebreo e lo
& per sempre » (Sussidi I11,1).

Ispirino la giornata:

1) un richiamo penitenziale, per non dimenticare la responsabilita dei cri-
stiani nei confronti degli ebrei;

2) il riconoscimento dell’identitd del Popolo d’Israele nella sua completa
specifica realtd, cosl come esso stesso si definisce;

3) il bisogno di assumere un atteggiamento di piena riconciliazione nei con-
fronti degli ebrei, per vivere, gli uni e gli altri — pur nelle rispettive diversita
— rappacificati nell’ascolto della Parola dell’Unico Dio;

4) Purgenza di non vanificare le prospettive che in questo momento si
offrorio:

a) per riscoprire il Popolo d’Israele come compagno di viaggio nel cammi-
no di fede verso Iera messianica; -

b) per svolgere un servizio comune al mondo che miri a costruire insieme
la pace del Regno ».

La Mozione — approvata con venti astennti e tre voti contrari — fu inviata
agli organismi ecumenici ed ecclesiastici interessati.
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Per questa iniziativa, per ora solo italiana, /'auspicio del SAE
non puod essere che quello stesso di [. Isaac: « Se si vuol venire a
capo dell’antisemitismo cristiano (due parole che accoppiate strido-
no) bisogna affrontare l'insegnamento, perché esso é la base di tutto;
Uinsegnamento di tutti i gradi e sotto tutte le forme, la predicazione
compresa. Solo 'insegnamento puo disfare cid che 'insegnamento
ha fatto...; l'insegnamento del disprezzo é durato fin troppo, non ha
fatto che troppo male, non ha pid il divitto di esistere. Piaccia a Dio
che sia oggetto di una condanna solenne » *.

E la condanna & venuta con I'autorita di documenti di Magi-
stero cattolico e di organismi ecumenici mondiali, protestanti e
-ortodossi® e ha prodotto I'effetto auspicato di convertire * l'inse-
gnamento del disprezzo ’ in insegnamento di vispetto e di stima in
prospettiva del riconoscimento reciproco e dellaviconciliazione. E
questo che pili urge oggi testimoniare, certi che, se & reale, pro-
fonda e operosa, la forza della riconciliazione tra cristiani ed
Ebrei pud costituire una grande speranza nella crisi senza prece-
denti che attraversa I'umanita.

4 Da « Ragioni di temere e ragioni di sperare » - Dossier di J. Isaac per Papa
Giovanni XXIII pag. 7; Vedere a pag. 439 il testo completo dell’Introduzione.
5 Cf. « Le linee direttive » del CEC per il dialogo E.C., dell’81 (981), il « Do-
cumento sull’ecumenismo » del Sinodo Valdo-metodista n. 3,3 (982), il discorso .
di Giovanni Paolo Il nella Sinagoga di Roma il 13[4/86 ecc.
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25° DI NOSTRA AETATE:
TESTIMONIANZA CATTOLICA

(GIUSEPPE. SORANI

A me tocca fare una rapida presentazione del documento e
degli sviluppi successivi. Gia ¢ stato fatto notare come questo te-
sto riguardante il mondo ebraico fosse nato su suggerimento e su
uno schema presentato da J. Isaac, i famosi dieci punti di Seeli-
sberg. La trattazione del tema Israele, che doveva avere una sua
autonomia, un documento proprio, fu poi inserita nel contesto
delle religioni non cristiane; e cost risulta, al paragrafo 4 della di-
chiarazione N.AE. Poi quando venne creata la Commissione ap-
posita, questa fu unita al Segretariato per 'Unita dei Cristiani,
ed il tema Israele passd quindi dal rapporto coi non cristiani al
rapporto coi cristiani, sottolineando cosi la dimensione ecumeni-
ca del dialogo ebraico-cristiano.

Il documento non ha nessun riferimento alla Tradizione.
Normalmente tutti i documenti della Chiesa Cattolica si richia-
mano alla Tradizione, oltre che alla Scrittura; in questo paragrafo
perd non & stato possibile alcun riferimento alla Tradizione per-
ché la Tradizione non era favorevole. Direi che a fatica si sareb-
bero cercate in un testo della Tradizione affermazioni di stima
nei confronti degli ebrei. E il documento fu fondato su una risco-
perta della Scrittura nel senso di Rm 9-11, col richiamo all’ulivo
buono su cui vengono innestati rami di olivi selvatici. Fu risco-
perto in quest’occasione un testo della Scrittura su cui non si era
pitt meditato da 2000 anni.

Il testo conciliare riguardante ’ebraismo lo potremmo divi-
dere in due sezioni; nella prima parte la Chiesa riscopre le proprie
radici ebraiche — il documento comincia proprio con le parole fa-
mose: « Scrutando il proprio mistero, la Chiesa... » scrutando il
mistero del disegno di Dio, la Chiesa ritrova alle proprie radici
il legame ‘con il mondo ebraico. Piti avanti si parla dei fedeli di
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Cristo che sono figli di Abramo secondo la fede e si accenna alla
rivelazione dell’ Antico Testamento ricevuta da Israele. Sono in-
dicazioni caratteristiche con cui il documento rafforza il richiamo
alle proprie radici ebraiche,

Si accenna ancora ad una Chiesa proveniente dai Gentili e
ad una chiesa proveniente dal mondo ebraico, ciod quella che
normalmente viene chiamata la comunita giudeo-cristiana, una
realta che poi ¢ taciuta. Non se ne parla pit proprio perché real-
ta scomoda per una chiesa tutta proveniente dalla gentilita e per
un mondo ebraico rimasto nella sua autonomia. Ancora un altro
rilievo: la Chiesa si era posta nei confronti di Israele conside-
randolo anteriore al cristianesimo e I'aveva quindi considerato
un mondo superato che aveva solo preparato la venuta di Cristo
e della Chiesa e poi era scomparso nel nulla. Con il documento
N.AE, collocato nel contesto delle religioni non-cristiane, Israe-
le & riconosciuto esteriore alla Chiesa; nei documenti successivi,
come nel discorso del Papa in Sinagoga, la realtd ebraica viene
vista come interiore al mondo cristiano, riconosciuta come radi-
ce della fede cristiana. Il Papa poi parla, lo ricordiamo tutti, di
fratelli maggiori, con cui ¢’¢ un legame oggettivo.

C’¢ nel documento una seconda sezione in cui la Chiesa si
pone di fronte al mondo ebraico che non ha accolto il Cristo; ¢
una realta di infedelta? A questa domanda il documento non ri-
sponde, ma accenna che gli Ebrei rimasti tali sono carissimi a
Dio, e quindi velatamente si parla di una fedelta che il mondo di
Israele ha conservato nei confronti della fede ricevuta. Si accenna
quindi indirettamente ad una vocazione permanente — ne parle-
ranno i documenti successivi — ripetuta spesso anche dal Papa
negli incontri con le varie comunita ebraiche.

Il documento accenna ancora al patrimonio comune, che ap-
partiene cioe sia al mondo ebraico che a quello cristiano: questo
fatto porta ad un’esigenza di stima e di conoscenza reciproca, a
studi fatti in comune, e quindi avvia ad un atteggiamento di dia-
logo e di collaborazione. Pt avanti il testo rigetta I'accusa del
deicidio, con le conseguenti maledizioni, ed esige che si insegni
la realta ebraica in modo conforme alla realty del Vangelo e allo
spirito del Cristo, in atteggiamento di purificazione del preceden-
te insegnamento del disprezzo. Termina il documento con una de-
plorazione dell’antisemitismo, con parole considerate troppo
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prudenziali, ma I’accenno all’antisemitismo, come a un rischio e
a un pericolo grave, c’e.

Nei documenti successivi, e nei gesti, ancora pili importanti
dei documenti, che sono stati compiuti dalla Chiesa Cattolica nei
confronti di Israele — basti ricordare la visita del Papa in Sinago-
ga o la Giornata dell’Ebraismo (17 gennaio) di cui si & parlato —
ci sono alcune indicazioni molto preziose; ne richiamo solo alcune
rapidamente. Il mondo cristiano deve accogliere gli Ebrei non pit
definendoli secondo i propri schemi e secondo le proprie catego-
rie, ma deve accettarli come essi si definiscono, secondo la loro tra-
dizione; questo & molto difficile per noi, ma & un’esigenza molto
seria richiesta dal Documento del *74. Ancora il testo dell’85 af-
ferma che i cristiani devono apprezzare la testimonianza di fedelta
anche eroica che lungo i secoli (anche dopo Cristo) il mondo ebrai-
co ha saputo dare all’'unico Dio. E un’affermazione molto forte
in un testo cattolico, perché parlare di fedelta eroica all’'unico Dio
significa in pratica riconoscere il martirio e ciog il gradimento agli
occhi di Dio, riconoscimento che la fede vissuta con tale fedeltd
& una fede gradita a Dio, non superata. Piti avanti ancora nei do-
cumenti si accenna all'ebraicita di Gesa, al cammino della Chiesa
e di Israele verso I'unica meta finale, il Regno di Dio, nella loro di-
versita storica. Nel tempo intermedio Chiesa ed Israele, nella loro
diversita, camminano affiancati verso questa meta convergente.
Si parla ancora, nei testi successivi, della tipologia, del rapporto
tra Antico e Nuovo Testamento, per impedire la svalutazione de-
gli eventi di salvezza vissuti dal popolo di Israele.

Ci sono ancora nodi e speranze, legati non tanto ai documen-
ti, quanto agli eventi degli ultimi nostri tempi. Nodi che possono
tichiamarsi alle difficoltd per il riconoscimento dello Stato di
Israele da parte della Chiesa; problemi riguardanti anche lo statu-
to di Gerusalemme; ed un grosso problema per la teologia che ¢
quello della permanenza di Israele. I documenti successivi ne ac-
cennano appena; c’¢ quasi timore ad affrontare la permanenza di
Israele che non si & lasciato assimilare dal cristianesimo e che pet-
siste nella storia, creando un grosso interrogativo alla teologia cri-
stiana. B

Problemi, ancora, di ordine politico, ma con riflessi psicolo-
gici e religiosi sono dati dall’intifada, da due anni di tensione mol-
to grave in Israele; problemi legati alla presenza degli Arabi nei

421




territori occupati, agli insediamenti israeliani; problemi gravissi-
mi, che conosciamo tutti e che complicano il dialogo anche solo
religioso tra il mondo ebraico e il mondo cristiano.

Altro grosso problema di ora & I"antisemitismo rinascente at-
torno al mondo ebraico russo, con gli esodi provocati da situazio-
ni difficili, ma anche la reviviscenza di antisemitismo altrove.
Una realta che molti vorrebbero nascondere e che invece ritorna
come una malattia gravissima, che non si riesce a sconfiggere.

Nodo ancora molto grave, per conto nostro, resta la Shoah,
la catastrofe, lo sterminio, con il richiamo penoso alle responsabi-
lita, alla difficolta di trovarvi un senso, sia nel mondo ebraico che
in quello cristiano. Tutto questo si lega alla contestata presenza
del Carmelo ad Auschwitz, tema che viene male affrontato e mal
conosciuto; andrebbe ripresentato, ma ora non c¢’¢ il tempo per
farlo.

Speranze, elementi positivi, sono dati dalla crescita di una
teologia cristiana rinnovata nei confronti di Israele, come pure da
una nuova esegesi biblica del Nuovo Testamento che rispecchi il
giusto senso di stima per Israele, eliminando tutte le categorie ne-
gative che fanno parte di una teologia e di una esegesi superate.
Il Magistero della Chiesa & severo nell’esigere rigore e correttezza
nella lettura dei testi del Nuovo Testamento; i documenti, spe-
cialmente I'ultimo, dell’85, sono molto esigenti, anche se catechi-
sti e pastori, probabilmente, non ’hanno neppure letto. Vi sono
richiami a responsabilitd molto gravi.

Molte affermazioni riguardano il tema della reciprocita, cam-
mino molto faticoso, ma aperto alla speranza: si accenna all’asim-
metria della posizione, ma ci sono anche germi di reciprocita, ciog
riconoscimenti di benedizioni di Dio che da un’esperienza religio-
sa comunitaria (ebraica e cristiana) si riflette sul cammino dell’al-
tra comunita. Una speranza buona & anche la possibilita di offrire
servizi comuni al mondo, nel campo della giustizia, della pace.

Qualche elemento positivo lo possiamo ancora cogliere nella
moltiplicazione delle « Amicizie »: stanno crescendo questi grup-
pi, sotto il segno della riconciliazione e della fraternita tra cristia-
ni ed ebrei: e ne emergono esperienze preziose, come quella di
Camaldoli, ad esempio. Ancora, si espandono le pubblicazioni: ri-
cordo che vent’anni fa nelle librerie era impossibile trovare testi
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sull’ebraismo, non ¢’era un settore riservato al mondo ebraico ed
al mondo ecumenico; oggi le pubblicazioni sul dialogo ebraico-
cristiano e sulla realtd ebraica sono tantissime. Vi sono collane e
riviste, indice di un interesse e anche di una maggiore conoscenza

dell’altro.

A conclusione potrei dire questo: dopo duemila anni di non
comunicazione tra mondo ebraico e mondo cristiano, oppure di
comunicazione fatta solo nella ostilita della non-conoscenza,
N.AE. apre il cammino all’incontro, al dialogo ed alla riconcilia-
zione. E un’esperienza che va crescendo nonostante tutte le dif-
ficolta: Israele torna ad essere per il mondo cristiano un interlocu-
tore vivo e prezioso.

To potrei azzardarmi ad accostare a questo fatto il testo di
Rm 11, che indica il reinserimento di Israele sul tronco, nei tempi
ultimi, indicandolo come una resurrezione. Credo che il docu-
mento N.AE, sia stato per la Chiesa Cattolica, e per Israele so-
prattutto, pitt che una risurrezione dai morti.
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25° DI NOSTRA AETATE:

TESTIMONIANZA EVANGELICA

MAarTIN Cunz

Mi e stato chiesto di reagire da protestante alla Nostra Aeta-
te. Voi sapete che in tante Chiese protestanti in tutta Europa do-
po il 1945 sono state scritte molte dichiarazioni di notevole
valore, soprattutto nelle Chiese della Germania, ma questa di-
chiarazione Nostra Aetate del Concilio Vaticano II mi pare essere
senza invidia la pitt importante di tutte, perché qui non parla sol-
tanto una chiesa locale; qui parla la Chiesa cattolica romana, dif-
fusa in tutto il mondo; non parla soltanto un teologo o un papa,
ma parla un Concilio e questo mi sembra essere molto importan-
te. Io vedo I'importanza della Nostra Aetate, che ho riletto e ri-
meditato oggi, su due livelli: il primo & quello dei diritti umani,
il secondo il livello teologico all’interno delle chiese.

Primo livello: Pimportanza della Nostra Aetate per i diritti
umani degli ebrei nel mondo occidentale. Vi ricordo soltanto due
frasi che fanno accenno a questo: « Non possiamo invocare Dio
Padre di tutti gli uomini se ci rifiutiamo di comportarci da fratelli
verso alcuni tra gli uomini che sono creati ad immagine di Dio ».
(NA 5); segue « Viene dunque tolto il fondamento ad ogni teoria
o prassi che introduce tra uomo e uomo, tra popolo e popolo, di-
scriminazione alcuna per cid che riguarda la dignita umana e i di-
ritti che ne promanano »; piti specificamente: « La Chiesa, che
esecra tutte le persecuzioni contro qualsiasi uomo, memore del
patrimonio che essa ha in comune con gli Ebrei, e spinta non da
motivi politici, ma da religiosa carita evangelica, deplora gli odii,
le persecuzioni e tutte le manifestazioni dell’antisemitismo diret-
te contro gli ebrei in ogni tempo e da chiunque ». E, come ha gia
detto Don Sorani, Nostra Aetate menziona il pretesto classico
per la persecuzione cristiana dell’ebraismo, cio la responsabilita
degli Ebrei per la morte di Gest, « popolo deicida ». Mi pare che
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il fatto che il Concilio Vaticano II abbia tolto questa accusa non
& solo un fatto teologico, vorrei sottolineare questo. E un fatto
che indica, non ancora nella realizzazione, ma come seghalazione,
che la Chiesa Cattolica romana vuole rispettare i diritti umani
verso chi non & cattolico, specialmente verso gli Ebrei. E mi pare
che con questo il Concilio abbia messo il dito sul nodo del proble-
ma, sul rapporto ammalato tra Cristiani ed Ebrei od anche tra l'u-
manitd ed Israele.

La natura di questo rapporto ammalato & quella di una proie-
zione, nel senso che 'immagine che noi normalmente abbiamo
avuto, o forse ancora abbiamo normalmente degli Ebrei, non cor-
risponde alla realtad degli Ebrei: questo & il nodo del problema.
Questa proiezione & stata descritta come malattia psichica collet-
tiva, come ossessione, come mania. Che cosa fa un maniaco? Il
maniaco prende la sua visione del mondo o la sua fantasia per la
realtd e non aiuta, non serve a niente se i medici gli dicono che
la realth non & cosi: lui crede, asriva a credere di avere ragione.
Io racconto sempre la storia di un Ebreo amico mio, di Zurigo,
che & stato ragazzo durante la guerra: hanno fatto una gita scola-
stica e la classe & passata da un campo di internamento per dei
profughi che venivano dalla Germania, tra l'altro anche degli
Ebrei, e un compagno di scuola gli ha detto: « Vedi, It dentro &
il carcere, la prigione degli Ebrei! Sai, gli Ebrei sono una razza
speciale, hanno delle corna, una coda; hanno un piede di diavo-
lo ». Questo amico & rimasto un po’ scioccato e ha detto: « Sei
pazzo! To sono un Ebreo ». E il compagno di classe ha risposto:
« No, tu non puoi essere un Ebreo, perché tu non hai corna, né
una coda ed hai i piedi normali ».

Io penso che la Nostra Aetate segni una svolta molto impor-
tante nel processo della guarigione dalla malattia ebraica della
Chiesa — non soltanto della Chiesa cattolica, ma di tutte le Chie-
se — malattia che & di natura ossessiva, maniaca. Come ho gia
detto, un Concilio, non un singolo uomo od un gruppo di pressio-
ne, ha dichiarato ufficialmente davanti a tutto il mondo che cio
che si diceva finora degli Ebrei & sbagliato, & falso, & persino pec-
cato e non corrisponde alla realtd. Gli Ebrei non sono infedeli,
non sono perfidi, ma sono fedeli al Dio di Israele che & anche il
nostro Dio, ma su altre vie che non sono le nostre. Gli Ebrei non
sono responsabili della morte di Gest, il che, secondo me, rappre-
sentava il culmine del malinteso maniaco della morte di Gesu
da parte dei cristiani. Chi va, dopo la celebrazione del Venerdi
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Santo — magari spinto da qualche Cappuccino o, non so, forse
c’erano anche pastori protestanti — va nel quartiere degli Ebrei
ad ammazzare degli Ebrei per vendicare la morte di Gesd, non
ha capito niente del messaggio evangelico; questo & il culmine, mi
pare, di questa malattia antiebraica. Ma la realizzazione dei dirit-
ti umani degli Ebrei, almeno riguardo a quello che concerne i cri-
stiani, & un lungo processo; un manicomio non si svuota dall’oggi
al domani. La guarigione cristiana dalla proiezione richiede de-
cenni e magari secoli, se ci rimangono, e per questo processo di
guarigione abbiamo bisogno degli Ebrei.

La storia raccontata da Maria Vingiani un momento fa, per
me ¢ un modello; era necessario che un Ebreo andasse da un Papa
e gli dicesse « Cambiate questo insegnamento del disprezzo! »;
era lui, se volete era lo psichiatra che & andato dal malato. Scusa-
temi, voi sapete che ho tanta stima per questo Papa ¢ anche per
la Chiesa Cattolica; io lo prendo anche per la mia Chiesa. Abbia-
mo bisogno degli Ebrei per vedere, per capire che cosa siano gli
Ebrei sul serio, davvero.

Secondo punto, brevemente: questo processo di guarigione ri-
chiede all’interno delle Chiese un grande lavoro teologico. La No-
stra Aetate gia fa capire, e cosi i documenti seguenti della Chiesa
Cattolica, che il rapporto, con gli Ebrei non & un problema ester-
no, ma interno delle Chiese o della Chiesa. Questo inizio molto
bello di NA 4: « Scrutando il mistero della Chiesa, il Sacro Conci-
lio ricorda il vincolo con cui il popolo del Nuovo Testamento &
spiritualmente legato con la stirpe di Abramo » & una bellissima
frase. Ed anche negli « Orientamenti » del *74 a p. 20 in fondo:
« Il problema dei rapporti tra Ebrei e Cristiani riguarda la Chiesa
come tale, poiché & scrutando il suo proprio mistero che essa fron-
teggia il mistero di Israele ». E se mi ricordo bene I"apostolo Pao-
lo usa due volte la parola « misterion », una volta per la Chiesa
e 'altra volta per Israele. Ma in questo campo, della ricerca teolo-
gica, del cammino di guarigione come io lo chiamerei, la Nostra
Aetate lascia aperto quasi tutto. Si pud leggere la Nostra Aetate
con una chiave classica tradizionale e si pud leggetla con una chia-
ve che apre strade nuove e rischiose per la Chiesa stessa. Cito sol-
tanto il secondo brano del cap. 4: « La Chiesa afferma che tutti
i fedeli di Cristo, figli di Abramo secondo la fede sono inclusi nel-
la vocazione di questo patriarca ». E — adesso ascoltate bene —
« la salvezza della Chiesa & misteriosamente prefigurata nell’Eso-
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do del popolo eletto dalla terra di schiavitti ». Ecco, qui avete
un’ambiguitd, almeno io la vedo tale: da una parte Uessere inclusi
nella vocazione di Abramo, entrare in questo patto, in questa
confederazione di Israele con 'umanita; & una linea che ¢’¢ nel
Nuovo Testamento e persino nella Nostra Aetate, una linea rivo-
luzionaria: I'inclusione del mondo dei Gentili in Israele. Ma dal-
I’altro lato ¢’& questo termine « prefigurazione » termine classico
nella visione della Chiesa come compimento di Israele, come nuo-
vo popolo di Dio, come « nuovo Israele », secondo una prospetti-
va che chiamerei sostitutiva, legata ad una teologia della
sostituzione. E io penso, e questo mi sta veramente a cuore, che
il lavoro teologico che dovra svolgersi in futuro sara soprattutto
sul piano dell’ecclesiologia. Noi dobbiamo capire chi siamo come
Chiesa e come chiese di fronte ad Israele e se sappiamo questo sa-
premo anche chi siamo come chiese tra di noi. E mi pare che la
cristologia, la questione messianica, la teologia della Trinita non
siano il nodo del problema del rapporto tra Israele e Chiesa. Se
vogliamo davvero costruire un nuovo rapporto, se non vogliamo
la teologia della sostituzione, noi dobbiamo chiederci che cosa
mettiamo al posto di questa teologia. Questo sembra mettere in
questione I'identita della Chiesa, e non soltanto di quella cattoli-
ca. Ma in realtd la nostra identita potra essere finalmente sana,
quando ci vedremo con Israele e non contro Israele.

Per questo penso che dobbiamo essere abbastanza prudenti
ad usare il termine « popolo di Dio », termine molto usato, fami-
liare ai cattolici, a noi protestanti un po’ meno. Noi non parliamo
della Chiesa come popolo di Dio o lo facciamo meno, ma nella
Chiesa Cattolica & un termine cortente. Io penso che dobbiamo -
essere chiari su questo punto: ¢’& soltanto un popolo di Dio e que-
sto popolo di Dio & Israele. L'ecclesiologia della Chiesa — e que-
sto in fondo & una tragedia — & in un certo senso I'imitazione del
concetto o dell’esperienza ebraica. Gli Ebrei gia nell’ Antico Te-
stamento e dopo si considerano come popolo sacerdotale e come
luce dei popoli e la costituzione conciliare sulla Chiesa si chiama
Lumen Gentium, luce dei popoli. Per gli Ebrei il mondo non
ebraico & orientato verso questo popolo sacerdotale che lavora af-
finché tutti i popoli della tetra arrivino a piegare le ginocchia da-
vanti al Dio di Israele: ¢’¢ una bellissima preghiera di Rosh
Hashanah in questo senso. E la Nostra Aetate dice: « Con i profe-
ti e con lo stesso apostolo Paolo, la Chiesa attende il giorno, che
solo Dio conosce, in cui tutti i popoli acclameranno il Signore
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con una sola voce e lo serviranno appoggiandosi spalla a spalla »:
questa & quasi testualmente la preghiera di Rosh Hashanah, ma
centrata sulla Chiesa. La Chiesa ¢ il popolo sacerdotale, la Chiesa
¢ Lumen Gentium, anche se nel titolo della Lumen Gentium &
chiaramente il Cristo che viene chiamato cosi. Ma la chiesa rap-
presenta il Cristo. Qui c’& una concorrenza tra due chiese, tra due
ecclesiologie che si assomigliano: una & la copia dell’altra. Tanti
ebrei hanno I'impressione che la Chiesa abbia usurpato questa
centralita del popolo di Dio che sono gli Ebrei. Si tratta di usur-
pazione per la coscienza ebraica, mentre per la Chiesa il popolo
di Dio che sarebbero gli Ebrei minaccia I’autocomprensione come
popolo sacerdotale o lumen gentium, perché I'Israele di cui la
Chiesa vorrebbe essere erede non & morto, ma vivo e normalmen-
te si & eredi solo di qualcuno che & morto. La questione centrale
¢ dunque quella dell’ecclesiologia e mi chiedo — questa & per me
una questione molto vitale che pongo sia ai Cristiani sia agli
Ebrei: questi due concetti di chiesa potranno un giorno non unir-
si — perché non si tratta di unione tra Chiesa ed Israele, che re-
stera sempre un’altra cosa — ma potranno un giorno con-correre,
correre insieme, anziché essere concorrenti nel senso classico di
nemici. E per me la Nostra Aetate & un primo passo della concor-
renza nel senso di odio e disprezzo verso la con-correnza nel senso
di azione comune affinché tutti i popoli possano un giorno adora-
re questo solo Dio.
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25° DI NOSTRA AETATE:
TESTIMONIANZA EBRAICA

Anmos LuzzaTro

Non vi aspettate da me reazioni di partecipazione e testimo-
nianza dirette sulla « Nostra Aetate »; io vorrei contribuire sem-
mai, con la mia presenza e testimonianza e con un ricordo che ha
suscitato in me Maria Vingiani. Esso riguarda il periodo in cui
Maria era a Venezia come assessore comunale alle Belle Arti,
quando per la prima volta posso dire di avere avuto esperienza di
« dialogo ebraico-cristiano ». Cid avveniva prima della « Nostra
Aetate », ma fu la grande occasione di un mio incontro con colui
che doveva diventare Papa Giovanni, e che era allora il Patriarca
Roncalli di Venezia. Voi mi permetterete di ricordare quest’epi-
sodio, che talora mi fa sorridere, ma che fu per me ricco di signifi-
cato e con una grossa partecipazione emotiva.

Quando I’allora Patriarca Roncalli venne in visita all’ospeda-
le dove io, giovane assistente, prestavo setvizio, per la maggior
parte i miei Colleghi erano alquanto preoccupati, perché non sa-
pevano bene che cosa avrei fatto o forse prevedevano che io po-
tessi comportarmi in maniera non del tutto consona all’incontro
col Cardinale Patriarca. Mi avevano offerto molteplici raccoman-
dazioni, e soprattutto, quella di non stare in prima fila, perché il
primo impatto, con il mio mancato bacio dell’anello, sarebbe sta-
to di particolare importanza.

Invece, per quegli strani movimenti di persone che succedo-
no quasi per far dispetto, al momento dell’arrivo del Cardinale
Patriarca, mi trovavo esattamente nella prima fila, ad essere il pri-
mo ad accoglierlo, evidentemente non nella forma che i miei Col-
leghi attendevano. A questo punto il futuro Papa Giovanni mi
prese affettuosamente per un braccio e, venendomi vicino, con
un sorriso paterno, mi domandd affettuosamente il mio cognome.
Quando glielo dissi, con un sorriso ancora piti piacevole, mi disse:
« Ah, ho capito. Lo sa che io sono molto amico del Rabbino
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Toaff » (fino a poco tempo prima Rabbino Capo di Venezia). E
immediatamente dopo, con grande meraviglia di tutti, mi prese
sottobraccio e tutto il giro dell’Ospedale lo fece con me.

Credo che questa sia stata la mia prima esperienza di « dialo-
go ebraico-cristiano », esperienza carica di significato e di impres-
sioni che porto ancora oggi con me, che ha rappresentato molto
per me sul piano della bonta e della carith umana; non & allora per
me una meraviglia la connessione Cardinal Roncalli - Papa Gio-
vanni - Concilio - Nostra Aetate. E una linea di sviluppo logico
che non poteva essere diverso; non poteva esserci un percorso di-
verso da quello che & stato.

Se adesso voi mi domandate la mia risposta, la mia impres-
sione, il mio modo di affrontare da ebreo — modo mio personale
e non ufficiale — di affrontare questo grosso documento che se-
gna certamente uno spartiacque nei rapporti tra la Chiesa e il
mondo ebraico, tra la Chiesa e le Comunita ebraiche, io vi dird
che probabilmente, scelgo di trascurare il Documento in sé, visto
che gli altri ne hanno parlato e con maggior competenza. Cerche-
10 invece di sottolineare quell’appendice alla « Nostra Aetate »
che sono i cosiddetti « Orientamenti e suggerimenti per ['applica-
zione di Nostra Aetate », facendo un breve passo avanti per vede-
re le conseguenze, lo sviluppo, I'evoluzione di questi atteggia-
menti.

Ritengo in particolare giusto soffermarmi su due frasi, la pri-
ma a pag. 12, all’inizio del par. « Ebraismo e Cristianesimo » che
dice esattamente: « La storia di Israele nos si conlude nel '70;
essa continuera in particolare nella vasta diaspora, che permettera
ad Israele di portare in tutto il mondo la testimonianza spesso
eroica della fedelta dell'unico Dio ». E la seconda frase, a pag. 19,
che ripete praticamente lo stesso concetto: « La storia dell’ebrai-
smo non si & conclusa con Ja distruzione di Gerusalemme. Questa
storia ha continuato a svolgersi, sviluppando una tradizione reli-
giosa, la cui portata, pur assumendo, crediamo noi, un significato
profondamente diverso dopo Cristo, resta tuttavia ricca di valori
religiosi ». Ecco, credo che dobbiamo fermarci su queste due frasi
per alcune brevi meditazioni che possono essere lo spunto per ri-
flessioni ulteriori.

Qual era il problema? Ecco, a me pare che per lungo tempo,
collegandoci coll’affermazione del « popolo deicida » e della puni-
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zione che il medesimo ha meritato, il concetto, che del resto ho
sentito ripetere anche da persone non collegate col mondo della
Chiesa ed anche in epoca abbastanza recente, era che in realta la
storia ebraica si fosse effettivamente conclusa nell’anno 70 della
nostra era. Che in realtd con la distruzione del Santuario di Geru-
salemme si fosse conclusa la storia ebraica e nulla pitt restasse agli
Ebrei per testimoniare della loro esperienza culturale e religiosa,
altro che le loro peregrinazioni, come una specie di novello segno
di Caino, il segno dell’omicida che & destinato a rimanere come
testimonianza eterna di un misfatto che in questo caso sarebbe il
deicidio. Va detto che & molto importante aver negato, aver rove-
sciato quest’immagine; perd non ¢’¢ dubbio che ancora oggi — e
ripeto non necessariamente e non solo nel mondo della Chiesa: si
potrebbero citare nomi di pensatori, pubblicisti o anche di filoso-
fi — esistono ancora delle correnti di pensiero che ritengono I'E-
braismo fermato, immobilizzato, cristallizzato in quello che era
negli anni 70, ai tempi della distruzione del Santuario; e che nulla
pitt abbia dato che possa arricchire la fede, il pensiero degli altri
popoli, delle altre genti. Tutto questo persiste tutt’ora, e non ba-
sta semplicemente affermare il contrario per poterlo togliere dalla -
nostra coscienza. Dico « nostra », perché questa sensazione pene-
tra a volte anche all’interno della coscienza ebraica e crea un pro-
fondo malessere, che non sempre & superato. Se potessi « reagi-
re » a quello che ha detto prima M. Cunz, con un’affermazione
ancora pil paradossale, direi che non ¢ escluso che molte volte I’e-
breo stesso, influenzato dalla ricerca di connotati particolari —
naturalmente in termini metaforici — si guardi allo specchio per
vedere se ha:le corna o la coda. Perché? Perché & un’influenza
che, ad un certo punto, raggiunge anche le vittime, coloro che ne
subiscono le conseguenze negative: si viene condizionati e si di-
venta quasi convinti di alcuni aspetti piti secondari, tradizional-
mente negativi, che caratterizzano, secondo un certo modo di
pensare, di fare cultura e purtroppo anche di fare teologia, es-
senza degli Ebrei. Si pud esserne anche convinti e poi sentirsene
colpevoli, sentirsi a disagio e non capire se stessi. Questa ¢ la ca-
ratteristica della vittima che condivide anche con colui che I'op-
prime la Sua dottrina. Non invento niente di nuovo e lo sapete,
probabilmente anche meglio di me.

Ebbene, allora, quando noi affermiamo con un atto di grosso
coraggio che la storia di Israele non si conclude nel 70, dobbiamo
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dire immediatamente qualcosa di pit1, dobbiamo dire immediata-
mente che cosa & successo nella storia di Israele dopo il 70: non
si conclude, va bene, e allora? C’¢ subito una conseguenza logica
alla quale dobbiamo arrivare. E se io devo una grossa gratitudine
al SAE e a tutto quello che abbiamo fatto in questi pochi anni,
nei quali sono venuto sempre pitt volentieri a lavorare, a contri-
buire per quello che ho potuto in questo consesso, & proprio per
Poccasione che mi ¢ stata data, anche se con piccoli strumenti e
attraverso piccoli gruppi, di vedere assieme questo « dopo », co-
me si & sviluppato « dopo », cosa & successo « dopo ». Tra paren-
tesi, io ricordo quando Maria ci invitava, nella preparazione dei
gruppi di studio, a non fare dei temi assegnati soltanto un oggetto
di studio, ma anche un’occasione di preghiera. E molte volte ¢’&
stato un momento di sorpresa da parte degli amici, dei fratelli,
nello scoprire quanti linguaggi comuni si sono sviluppati anche
nei termini di preghiera quotidiana in quello che & stato lo svilup-
po — vorrei dire autonomo, — dopo il 70. Molte volte, leggendo
brani di preghiera ebraica, io ho sentito i Cristiani dire: « Ma li
conosciamo gia: ci sono familiari questi brani di preghiera e que-
ste espressioni ».

Bene, questo & molto importante, ma si puo dire qualcosa di
molto di pitt. Domani, durante la meditazione, potrd citarvi alcu-
ne parole di Mos¢ Maimonide, pensatore e filosofo ebreo che cer-
tamente & successivo alla distruzione di Gerusalemme, e che
quindi rappresenta uno di quei momenti di continuita e dj svilup-
po, di nuova produzione e di rinnovamento nel pensiero filosofi-
co ebraico. To mi domando fino a quale punto & giusto riflettere
se il pensiero religioso di Maimonide non abbia alcuni elementti,
alcune tracce, alcuni passaggi che hanno petcorso anche il pensie-
ro cristiano nello stesso periodo, alcune forme che richiamano per
esempio il pensiero della Scolastica cristiana. Allora si possono ri-
conoscere dei percorsi che forse, in parte, sono in relazione I'uno
con Paltro, ma pud darsi anche che questo sviluppo sia parallelo
e simultaneo, che segni determinate logiche, cercando risposte a
domande che molte volte, se non identiche hanno certo una gran-
de somiglianza. :

Tragico molto probabilmente ¢ stato il fatto che queste do-
mande molto simili, molto vicine, alle quali le risposte potevano
essere a volte diverse, ma spesso abbastanza simili, non erano fat-
te all'interno di rapporti stretti, fraterni, in collaborazione, con
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domande reciproche, ma attraverso quell’atmosfera di condanna,
e di allontanamento, di scontro che non giovava certamente al
progresso, né degli uni né degli altri.

Qual @ il pericolo adesso?

Il primo & di avere I'impressione che questo grande docu-
mento, questo grande momento che & stata la « Nostra Aetate »
sia stato una tale svolta da cancellare tutto quello che andava can-
cellato ed apra di per sé una nuova era. Non & cosi: « Nostra Aeta-
te » & un grande punto di arrivo, ma deve essere soprattutto un
grande punto di partenza: da « Nostra Aetate » si deve partire
« per », non ci si deve accontentare, sedendoci sugli allori di
« Nostra Aetate ». E perché questo? Perché siamo ancora ben
lontani dall’avere cambiato ovunque, in tutti i settori della vita
i rapporti tra ebrei e cristiani, con il raggiungimento del profondo
desiderio di conoscere gli uni gli altri e con il convincimento di
atteggiarci in modo rispettoso e fraterno gli uni nei confronti de-
gl altri. '

Vi porto un esempio, uno solo, tanto per capire di che cosa
si pud trattare: in una visita alle Sinagoghe di Venezia, pochissimi
mesi fa, una persona ¢ entrata nella Sinagoga, con atteggiamento
quasi provocatorio rifiutandosi, o dimenticandosi, di coprire il ca-
po e facendo conto di non capire due-tre volte, 'invito a farlo;
aggiungendo la irriverente pronuncia del Nome divino. Non c¢’¢
dubbio che gli costava poca fatica comportarsi in tale modo offen-
sivo, anche se sappiamo che il capo coperto & una consuetudine,
e non appartiene ai classici 613 precetti che rispetta ’Ebreo os-
servante. Ma & una di quelle consuetudini che 'uso ha reso rituali
ed oggetto di rispetto rituale, quindi il non applicarla all’interno
di un ambiente di culto ebraico significa esattamente un’espres-
sione di disprezzo, quel disprezzo antico di cui si stava parlando,
e cosl efficacemente, qualche momento fa. Cosi per il fatto di
pronunziare il Nome divino. E vero che noi non sappiamo qual
era la pronuncia esatta del Nome divino da un punto di vista
grammaticale, ma il punto & il rispetto che "Ebreo ¢ stato educato
a provare per la divinita. E-per questo che egli non pronuncia mai
quel nome, che veniva esplicitato soltanto una volta I'anno dal
Sacerdote nel Sancta Sanctorum di Gerusalemme; ed anche il se-
condo nome, il « surrogato », I’'Ebreo lo pronunzia soltanto du-
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rante la preghiera, altrimenti ne pronunzia un altro per allontana-
re qualunque possibilitd di profanazione ed a volte ne pronunzia
un terzo e forse la cosa & senza fine; tutto questo perché la divini-
a & qualcosa di eccezionale, ¢ qualcosa di enorme di cui non si
deve abusare nel linguaggio di tutti i giorni. Giusto o sbagliato
che sia, questo & il modo di comportarsi degli Ebrei. Ed allora:
il rispetto vuole un’attenzione per questi sentimenti.

Allora: vogliamo dover cotrere ai ripari, dopo, quando la
cosa & avvenuta — come & successo: e stato richiamato, & stato
condannato, & stato deplorato, giustissimamente, in maniera ve-
ramente civile e affettuosa — o non & piuttosto meglio fare quello
che stiamo facendo con tanti sforzi e tanta volonta qui, in questa
sede? Prevenire, conoscersi, studiare, vedere come siamo e chi
siamo, prima, per potere consolidare questo rispetto con elementi
concreti e fondati.

Un secondo pericolo che vi espongo con tutta franchezza per
aiutarci ad evitarlo & quello di prendere il dialogo ebraico-
cristiano come un « avvicinamento » troppo facile, per aspirare a
un sincretismo che cancelli le nostre differenze.

Io oserei anzi dire, se mi permettete, che gli stessi sforzi e
i tentativi di fare la preghiera in comune, con formule nuove, con
invenzioni estemporanee, non ci fanno fare passi avanti. Ci fa fa-
re passi avanti I’essere presenti ognuno al momento della preghie-
ra dell’altro, per conoscere I’altro in preghiera. In questo credo
proprio, e questa potrebbe essere gi2 una grossissima aspirazione.

Ultimissime cose. Alcuni richiami per la nostra riflessione e
il nostro impegno.

Se la storia ebraica non & finita nel 70, occorre porsi il proble-
ma della statualita ebraica, perché nell’identita dell’Ebreo di oggi,
dovunque egli sia, I’esistenza di uno Stato che si chiama Israele
ha indubbiamente un posto centrale. I come, non & qua la sede
per indicarlo, ma il problema va posto.

E per una riflessione occorte fare attenzione anche e soprat-
tutto a quello che succede nelle nostre scuole. Ve lo dico da un
punto di vista che non & quello degli accordi ma che & quello psi-
cologico. Sapete che i/ problema dell’ ora di religione nelle scuole &
stato motivo di grosso turbamento all’interno della comunita
ebraica. Ma il turbamento — e qua & veramente un problema di
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testimonianza — & un turbamento che deve esser compreso en-
trando nella psicologia del bambino. To I’ho provato ai miei tempi
personalmente, sulla mia pelle e ve lo dico quindi come zestinzo-
nianza € non come argomentazione di nessun altro genere: pensa-
te al momento in cui sta per cominciare I'ora di religione
all’interno del curriculum scolastico, e tu — uno o due in tutta
la classe — ti alzi per uscire, e i tuoi compagni si voltano tutti,
e tutti ti guardano insieme, con un misto di meraviglia e di ripro-
vazione. Vi assicuro che questo lascia grosse ferite, forse maggiori
di quelle delle « corna » e della « coda ». Ed & una riflessione que-
sta, che lascio a voi, per concludere.
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DELLA NECESSITA
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L’accertata inesistenza, anche negli archivi ufficiali, della « Memoria » prepara-
ta apposta in italiano dallo Storico francese per l'incontro con Papa Giovanni del
13-6-60, ha persuaso il SAE che ne possiede un esemplare ad allegare agli interventi
celebrativi del 25° di Nostra Aetate, almeno un inedito del * memoriale * di J. Isaac
— PIntroduzione, appunto — certamente datata ma illuminante tutto il vinnova-
mento che ne é venuto, per il forte richiamo al realismo storico e la passione etica
che ancora la anima.
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DELLA NECESSITA DI UNA RIFORMA
DELLINSEGNAMENTO CRISTIANO
NEI RIGUARDI DI ISRAELE

Gravitd del problema

Di cosa si tratta ? Della sorle di Israele, popolo della Bibbia, popolo
di Gesu e degli Apostoli, popolo di Dio. Quale vero cristiano se no
polrebbe disinteressare ?

Di cosa si tratta ? Di fare tulto quello che umanamentle, cristianaments
& possibile per rimediare alle indicibili sofferenze inflite ad Israele dal
4" gecolo (avvenlo dell'linpero crisliano) e sopratulio dall'll” (prima
Crociata), sofferenze mosirucsamenle aggravate ai giorni nosiri per effelto
d'un razzismo che, nella sua essenza, & anlicristiano, ma si & svollo in
terra cristiana (Auschwitz).

Quale cristiano polrebbe accellare in avvenire di assumere la minima
parte di responsabilitd, diretta o indirella in tali atrocitd che, in questi
noslri lempi di torbidi e di squilibrio, possono sempre risorgare ?

Ora basta procedere ad un serio esame di coscienza per rendersi
conlo che ci sono slate nel passato-e ci sono gncora nel presente — delle
responsabilitd gravi.

E dunque necessario, di una assoluta necessild, fare sotlo ogni
rinpetio e sopratullo nell'insegnamento cristiano lo sforzo purificalore che
s'impone, farlo senza indugio, poiché da esso dipende, pii o meno, la
sorle di milioni di esseri umani.

Obiezione : E l'anlisemitisme precristiano ?

A quesle considerazioni preliminari, alcuni {(che sono numerosi)
risponderanno, opponendo subito il tema « dell'antisemitismo eterno » caro
ai leologi. Quell'alteggicmento che il R.P. Barthélemy chiama « il risenti-
mento antisemitico, quell'idia dalle leste sempre rinascenti» si sarebbe
manifestalo in ogni tempo, in ogni luogo, ben prima dell'era cristiana.
It cristianesimo non ne sarebbe dunque affalto responsabile (come se, ad




ogni modo, esso non fosse responsabile del suo alleggiamento proprio e
detle proprie colpe).

Ma cosa risponde la Storia? Una tale proposta mon pud infatti
assumere un valore leologico che quando sia previamente convalidala
dalla storia. Essa pone anzilutlo un problema slorico.

Ora la storia risponde : Si, & vero, & esistilo un antisemilismo pagano,
precristiano, ma non in ogni tempo, ed in ogni luogo. Per quanlo la
documentazione permette di rendersi conlo, quell'antisemitismo pagano
appare mollo pitt localizzato nel tempo e nello spazio di quanto si dica
generalmente, e mollo piu inconsistenle.

Come spiegarlo ?

Esso non si & manifeslato che dal giorno in cui lstaele — una parte
d'Israele - & venulo a vivere in Diaspora ira i popoli pagani, caso che si
& gia presenlato in Egillo prima dell’Esodo, e sopratutlo da quando la
sua fede monoteistica si & andala irrobustendo, purificandosi fino al rifiuto
di ogni idolaliia. Donde un certo separatisnio — volulo da Dio (tevitico XX,
24-26) -, generatore delle inevitabili reazioni di dillidenza, disprezzo ed
oslilila. Tale é la fonle prima, la lonte principale dell'antisemitismo ! essa
& di essenza religiosa.

Per il Secondo millennio 'Egitto ne olfre Yunico esempio, secondo il
racconlo biblico dell'Esodo. Ché nei documenti dell’antico Egillo, non se ne
trova traccia prima del 5" secolo. La storia d’une persecuzione degli Ebrel
in Persia (pure essa al 5" secolo) — Libro di Ester — pare di dubbia
storicila (1). L'antisemitismo non si propaginé nel mondo greco senon a
parlire dai secoli 111" e II" prima di C. 1l focolate centrale 1imane sempre
in Egitto nella grande metropoli egizio — ellenica di Alessandria dove
un‘aspra concorrenza mette alle prese Greci ed Ebrei; questa rivalita di
carallere economico &, nel mondo greco, la fonte seconda dell'antisemi
tismo. Alla fine dell'era precristiana, I'antisemitismo si propaga anche a
Roma, ma senza manifestare una uguale virulenza.

Non c'é ombra di dotlrina coerente nell'antisemitismo pagano. Temi
principali ne sono ad Alessandria: infamia delle origini ebraiche-
lebbrosi cacciati dall'Egitto —; perversitd di uomini che professano l'odio
del genere umano; assurdita di una religione che disprezza gli dei e
seqgue Je praliche pili stolte e odiose-adorazione d'un asino a testa d'oro,
omicidio rituale su un greco segretamente callurato ed ingrossato a
questo scopo. Romani rimproverano sopra tutto agli ebrei di essere un
popolo sedizioso, agitato, lanatico. Nondimeno Cesare ed Auguslo ave-
vano concesso loro uno statuto di previlegio e, cerli usi ebraici — il riposo
settimanale del sabalo — si sono diffusi altraverso l'impero romano,

L'antisemitismo cristiano, origini ed obiezioni

Coll'era cristiana il problema si porrd in modo affatto diverso. Come

111 5i tralla probabilmente della lrasposizione, neli’ambiente persiano del V* secolo,
di vicendo & di sentimenti che vanno siluali nelllombienie greco dei II" sacoto.




mai il cristianesimo, nalo ebreo, scalurito da una credenza ebraica —
quella della venuta di un Messia-Salvatore — si & potuto lasciare avvin-
cere dall’antisemitlismo ? Antisemitismo cristiano ? Non vi é forse contrad.
dizione assoluta fra quesli due vocabali ? Il Nuovo Testamento non & forse
fondato sull’Antico ?

Certo, vi & contraddizione assolula; il cristianesimo, per essenza,
esclude l'antisemitismo; tra I'Antico ed il Nuovo Testamento il legame
& inscindibile.

Eppure anche qui, ci si urla contro un'obiezione cosi formulata dal
leologi: & Israele che ha condannato sé slesso, riliutando Ges, ricusando
di riconoscerlo quale Messia e liglio di Dio; con questo l'intero popolo
ebreo si é lallo pienamente solidale cogli uccisori di Cristo.

Ma ne va di queste formule teologiche come delle precedenti: esse
non sono giustificate né dalle Scritture né dalla storia, e si pud aggiungere
che sono in fin dei conli contrarie alle nozioni pili elementari di carita
wmana.

Che ad un cerlo momenlo — nella seconda meta del 1° secolo — sia
avvenulo il divorzio [ra giudaismo e cristianesimo e che il fosso sl sia
fallo sempre piu profondo & un fatto slorico inoppugnabile. Rimane pero
fermo che il cristianesimo primitivo era un giudeo-cristianesimo, che le
prime comunitd cristiane erano coslituite da ebrei, e che, nonostante
l'ostilitd delle auloritad ebraiche il numero dei loro aderenli andava
crescendo rapidamente (Alti degli Apostoli, passim da il, 41, 47 a
XXI, 20).

Perché si & esaurilo improvvisamente il reclutamento ebraico ? Ecco
il fatto che andrebbe spiegato, che é diflicile spiegare, in mancanza di
una documentazione sulficiente. Ma mancando le certezze, ci sono proba-
bilita. I} reclutamento shrec doveva fatalinente esaurirsi da’ giomno in cui
il crislianesimo, volgendosi verso la « gentilita » ha tsiaimente ricusato
I'obbedienza alla legge, alla Tora. 1l rifiuto ebruico — della fede in Gesu-
Messia o Cristo -— & slrettamenle legato a quello cristiano -— della Legge,
all'abbandono poi all’esclusione del giudeo-cristianesimo. « Esigere dal
popolo ebreo che acconsentisse all’'abbandono della Legge non soltanto
per i Gentili, ma per sé stesso, equivaleva esigere che si strappasse il
cuore (2).» In tali condizioni, Vadesione d'lsraele alla fede cristiana
divenlava lelteralmente impensabile. La {edelta (di cul Gesu slesso aveva
dalo I'esempio), per quale abuso di pensiero e di espressione pud essa
venire assimilata all'uccisione di Cristo ? Disgraziatamenle fin d'allora
chiesa e sinagoga sono divenute nemiche mortali, si sono lanciate reci.
procamente l'anatema, prelendendo di essere ciascuna l'autentico Israele
di Dio. Nacquero furibonde polemiche che oltrepassarono ogni misurq,
ogni sentimento di carita, ogni rispelto umano — e divino. Tra i due
proselitismi, quello ebraico e quello cristiano, vi fu una concorrenza
accanila. Qui appare in piena luce un fatto che & per il problema presente
di capitale importanza: agli occhi dei Pagani (fin tanto che vi lurono
dei pagani) la negazione ostinala e sprezzante degli Ebrei era la pin
chiara smentila delle affermazioni cristiane; dunque il principale ostacolo
al successo della propaganda cristiana. Donde i suoi sforzi per rovesciare
quell'ostacolo, esaulorare I'avversario, renderlo spregevole, odioso; donde
I'espandersi dell'antisemitismo cristiano.

(2) J. IBAAC, Genése de l'antisémitisme, p. 147,




Caralteri e modalitd dell’antisemitismo cristiano

In forza delle sue stesse origini, Yantisemilismo cristiano doveva
finalimente superare infinitamente il suo predecessore pagano : in consis-
fenza, in conlinuitd — esso si stende dai primi secoli dell'era cristiana fino
ai noslri giorni — e infinilamente pure in nocivild. Esso & il ceppo potente,
dalle prolonde e molliplici radici, sul quale sono venule ad innesfarsi in
seguito tutte le altre varietd di antisemilismo, anche anlicristiane come il
razzismo nazisla,

Rifiutare di tener conto di un’azione che si & svolla coi mezzi pitt
potenti durante quasi 2.000 anni, trattandosi dell'antisemitismo, significa
accettare d'ignorare 'essenziale.

Nondimeno bisogna mettere a parte ‘i primi tre secoli dell'era
cristiana, in cui il crislianesimo si urtava contro un giudaismo ancora
molto rigoglioso. Anche quando queslo si lrovo crudelmente decimato
dalla sconfilta nelle sue due grandi guerre d'indipendezza (66-70 e 132-133)
conservo nell'impero il suo statuto di privilegio. In quel periodo, salvo
brevi momenti, i persequitati furono i cristiani, non gli ebrei.

Col 4" secolo e la fondazione dell'lmpero Cristiano la situazione
cambia del tutto.” Da allora, con vari procedimenti, la cui applicazione
fu pit 0 meno rapida ed etficace, gli ebrei fedeli all'antica legge furono
progressivamente messi al bando della socield.

Nella sua dolirina ufficiale la Chiesa riconosceva il diritto del popolo
ebreo a sopravvivere come « popolo-testimone » (S. Agostino). Ma consi-
derava suo dovere di preservare da ogni influenza ebraica i cristiani —
la cui massa era molto sommariamente crislicnizzata — ed i pagani che
essa si slorzava di convertire. Donde I'estiemo rigore dei metodi utilizzati.

Contro il giudaismo ed i suoi fedeli nessuna arma si & mostrata pid
pericolosa di cid che ho chiamato « Yinsegnamento del disprezzo », creato
principalmente nel 4" secolo. Quali ne sono i temi principali ? Tema di
un giudaismo degenere, islerililo al momento della venula di Cristo;
tema del popolo « carnale », incapace di penetrare il senso delle Scritture,
di averne una conoscenza che non fosse grossolamente « carnale »; tema
del popolo riprovato decaduto, maledetto dal Signore slesso; lema del
Crislo misconosciuto e ricusato da un popolo refrattario e cieco; tema —
nocivo e micidiale olire tulti — del popolo deicida, globalmente ¢ per sem-
pte responsabile della Crocilissione; tema della dispersione di Israele nel
70, casligo divino per la Crocifissione; tema della « Sinagoga di Satana »,
diventalo per il rifiulo opposto a Crislo il principale ispiratore del
giudaismo. Invenlati nel twibine di una polemica implacabile questi temi
ollrepassavano i dali delle Scritture e della storia; & {acile dimostrarlo (3),
Ma se si pensi che un lale insegnamento & stato professato di secolo in
secolo, di generazione in generazione, da cenlinaia e migliaia di voci
fra cui spesso le pit eloquenti, ed anche le piti grossolamente ingiuriosa,
non c'é da slupirsi che esso abbia linito coll'incroglarsi nella mentalitd
crisliana, col plasmarla, foggiarla fin nelle profondita del subcosciente.
Cosi a poco a poco si & andata formando nella cristianita un'imagine

(3) CL. Jules ISAAC, |ésus el Istaél, 1948, réed. Fasquelle 1959 ; La Dispersion d'lIsraél,
fait historique et mythe théologique (Lvidence, mai 1954); Vues sur Je judaisme préchié-
tien a lo lumiére des manuscrits de la Mer Motte (Cahiers de I'Alliance israélite, aviil-
mai 1956) ; Genése de Fantisémitisme, Calmann-Lévy, 1956.
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caricaturale e fantastica del giudaismo, del popolo e dell'uomo ebreo,
imagine di una malvagita perniciosa, generatrice di ripulsione e di odio.

Popolo indegno, ma popolo-lestimone, il popolo ebreo doveva apparire
lale anche per mezzo di un decadimento visibile. L'insegnamento del
disprezzo ha avulo per corollario un sistema di restrizioni, di esclusioni,
di umiliazioni, di asservimenlo che possiamo a buon diritio chiamare
« sistema di avvilimento ».. Certo queslo sistema, che & insieme di Chiesa
e di Stalo, ha funzionalo molto inegualmente a seconda delle epoche,
delle circostanze, delle regioni, degli vomini al potere; gli ebrel hanno
conosciulo avvicendamenti di terrore e di pace, di miseria e di prosperitd;
la loro condizione ha variato all'infinito; essa & stata ormai contrassegnata
da una nota costante : la precarita, V'incerlezza e le angoscie del domani.
Esclusi da quasi tulle le professioni, gli Ebrei sono stati {inalmente ridotti
a pralicare 'unico commercio che losse loro largamente apetlo, quello del
danaro, il preslilo ad inleresse (detto « usura » nel Medio-Evo) che la
Chiesa vietava ai Cristiani; ne sono siali vieppit avviliti, vieppill esposti
a lutte le invidie e a tulti gli odi. Costrelli in un quarliere speciale — che
verrd chiamato ghelto .nel’ 500 —- poi assoggetlati ai segni infamatori
{rotella, cappello giallo) essi si trovavano cosi additali non soltanto alla
derisione, ma alle violenze della plebaglia; e cid tanto pit gravemente
in quanto erano, per causa della loro dispersione stessa una minoranza
senza dilesa.

Perché una volta scatenato, I'antisemitismo non conosce pit né freno
neé limite. A dispetto dell'opposizione dei pit savi fra i capi della chiesa (4),
esso ha generato i peggiori eccessi: spogliazioni, massacri, supplizi vari,
espulsioni in massa, libri sacri geftali al fuoco, baltesimi forzati, bimbi
strappali ai loro genitori; denuncie calunniose per profanazione di oslie
e di uccisione rituale (di bambini cristiani),

Ragioni di temere e ragioni di sperare

La diffusione delle idee liberali e democratiche ha messo line in
un cerlo numero di stati al sistema di avvilimenio, Ma I'espansione
recente delle idee razziste lo ha fatto riapparire e porlato al parossisino; vi
¢ slalo nel mondo germanico un Hitler ed i suoi sequaci per trasformarlo
in un moslruoso sistema di sterminio — sei milioni di vittime, di cui un
milione otlo cenlo mila bambini. Certo non vi & pit nulla di cristiano in
tali delitli; conlro di essi, in favore dei perseguilali, la carita cristiana ha
impiegato e spiegato lulte le sue energie talvolta fino all'ercismo. Perd
non si deve dimenticare un falto essenziale : il razzismo hilleriano operava
su un terreno che i secoli anteriori avevano preparato. « 1 nazisti sono
forse nali dal nulla o invece dal seno di un popolo cristiano (5) ? » l\]udolf
Hess comandante del campo di Auschwilz era di famiglia cattolica e
praticante, egli slesso aveva pensato di entrare negli ordini.

Inoltze & slato dimosltato da indagini recenti che l'insegnamento del

{4) Fino al 500, & negli Stati Ponlelici, sotto la prolezione dei Papi, che gli Ebrei
hanno trovato il ricovero pin sicuro.
{5) Genese de JVantisémilisme, p. 70.




disprezzo era ancora singolarmenle vivace nell'immensa maggioranza dei
libri scolaslici catlolici. Non se ne pud dubitare dopo aver letto La Cate-
chese chrétienne el le peuple de la Bible, del R.P. Démann, presenlata
da una prefazione del Cardinale Saliége (1952).

Ma queste indagini hanno pure dimostrato che ai giorni nostri nella
chiesa stessa si slava allermando un nobilissimo e coraqgioso sforzo di
purificazione. Queslo sforzo ha dalo i suoi frulti e consequito importanti
risuliali. Nel 1947, al Congresso giudeo-cristiano internazionale di Seelis-
berg, una commissione cristiana, presieduta dal RP. Calliste Lopinot
{di Roma) ha elaborato un lesto nold solto il nome di Dieci Punti di
Seelisberg, che & un programma di emendamento dell'insegnamento
crisliano, ¢he balle in breccia l'insegnamento del disprezzo. Nel 1956
S5.5. Pio XII ha ristabilito, per la preghiera Pio Perlidis fudaeis, J'inginoc-
chiamenlo soppresso verso la fing dell’ 8" secolo; due anni dopo, con una
decisione pit radicale, 8.8. Giovanni XXIIl ha ordinato la soppressione
in quella preghiera delle espressioni perlidis e perlidiam applicate agli
ebrei ed al giudaismo.. '

Quest'ullima misura presa nel primo anno del suo Poniificalo, ha
destato un‘immensa speranza nella bonld, la caritd, lo spirito di equita
del Sommo Pontefice, Per questa ragione non ¢l slamo peritati di rivolgercl
dirottamente a Lui nella sua quality di Massima auloritd spirituale del
mondo, con piena ed intera fiducia e profondigsimo rispelto, Con un
Tervoré che I'alé non pud affievolire Lo supplichiamo, Lo scongiuriamo di
voler considerare ora il problema In lulta la sua gravita e tulta la sua
ampiezza. Esso non coinvolge soltanto il giudaismo e gll ebrel, ma anche
il cristianesimo ed i cristiani: che cosa & une vila religiosa senza un
ininterrotlo sforzo di purificazione, che cosa & une vita cristiana che non
sia fondata sull’'aumore del prossimo ? Ora, se si vuol venire a capo dell’
antisemitismo crisliano (due parole che, accoppiate, stridono) bisogna
alfrontare l'insegnamento, perché esso & la base il tullo - - Vinsegnamento
di tulli i gradi e sotlo lutte le forme, la predicazione compresa. Solo
linsegnamento pud dislare cid che l'insegnamento ha fatto.

Tale é l'ultima proposia che sollopongo rispettosamente all’'esame del
Santo Padre ! « I'insegnamento del disprezzo » é duralo fin troppo, non ha
fatto che troppo male, non ha piu il diritlo di esistere. Piaccia a Dio che
sia oggelto di una condanna solenne, '

Jules ISAAC.
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