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ECUMENISMO, VOCAZIONE DELLA CHIESA

E nella tradizione della nmostra rivista seguire i momenti
rilevanti della cultura del nostro tempo, almeno nella misura in
cui essi escono dalla ristretta cerchia degli specialisti e si im-
pongono come momenti criticamente responsabili e diffusi nella
coscienza di molti. :

Per questo Uaver dedicato un fascicolo al problema Ecume-
nico, € nella linea del nostro programma culturale e del nostro
lavoro redazionale; abbiamo cioé ritenuto opportuno offrire ad
un pubblico pit vasto un quadro chiaro, vivo e ricco della pro-
blematica ecumenica attuale,

L’Ecumenismo, come dottrina e come esperienza, € ormai umn
fatto che appartiene in modo diffuso alla coscienza cristiana.
Collaudata dalla pit severa analisi dei teologi e verificata nei
pin, sensibili centri di spiritualitd, ha conquistato il diritto ad
essere accolto come una scadenza responsabile da tutta la Chie-
sa. I cristiani devono saperlo intendere e vivere come un mo-
mento saliente e singolare del mandato missionario della Chiesa;
i non cristiani lo attendono per la improrogabile speranza di
vedere realizzato un monde pit wunito. Il discorso é aperto:
bisogna sapersi inserire perché UEcumenismo richiede [l'espe-
rienza e la riflessione di tutti. Tra Ualtro esso manca di una
formulazione precisa e ha bisogno di essere verificato entro una
pin provveduta coscienza ecclesiastica.

L’Ttalia sta inserendosi con un suo modo ancora interlocu-
torio ma responsabile entro il pid, vasto fermento europeo. Il
cattolico italiano non pud ignorare questa responsabilitd, anche
perché la particolare geografia religiosa del nostro Paese pud
avviare una esperienza singolare che si inserisce integrando
Vesperienza di paesi a pit netta configurazione religiosa, cat-
tolica e protestante.
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Per questo abbiamo voluto presentare questa serie di arti-
coli, che corrispondono ad altrettante relazioni del convegno sul
tema: Ecumenismo: vocazione della Chiesa, curato dalla sezio-
ne ecumenica del S.A.I. (Segretariato Amicizia Intercontinen-
tale). Il criterio guida é facilmente rilevabile, se si tiene conto
dell’ aspetio storico e dottrinale che ha ispirato il Convegno stes-
so. Cosi i temi si collegano spontaneamente e da una imposta-
zione generale scendono alle singole articolazioni di settore cat-
tolico, protestante, ortodosso, ebraico. Gli articoli di Raniero La
Valle e di Maria Vingioni si giustificano come temi conseguenti.

Naturalmente, nella serietd della impostazione, Uinsieme de-
gli argomenti tende ad essere anche, per molti, un primo acco-
stamento col problema ecumenico. Cost ogni relatore impegna
di persona le proprie osservazioni, per quella libertd che assi-
cura una rispettosa responsabilitad.

Tra Ualtro, quanto viene esposto ci sembra in linea con le
precisazioni che a mome dell’Arcivescovo di Trento ha fatto
S. Ecc. Mons. Forer, all’inizio del Congresso e che criteri precisi
di impostazione editoriale ci impediscono di pubblicare. Cosi
il lettore scuserd lassenza dell’articolo sull’ecumenismo catio-
lico, che motivi di tempo hanno impedito al relatore di sten-
dere. ,

Confidiamo di assicurare percio una utile materia di studio
e riflessione ai nostri lettori, desiderando mettere in luce da
wltimo, al di ld di ogni tentazione di vano ottimismo o di ac-
quiescente sfiducia, il realismo ecumenico che anima gli scritii
0ggi pubblicali.

L




ADESIONI AL CONVEGNO
« ECUMENISMO: VOCAZIONE DELLA CHIESA »

Plaudendo iniziativa S.A.I. incontro spiritualitd ecumenica,
presento egregi relatori et volonterosi partecipanti cordiale ben-
venuto unendomi fervorosamente comune preghiera, invocando
assistenza divino Spirito esemplari intenti, studio, riflessione et
cristiana universale amicizia.

ALESSANDRO MARIA GOTTARDI
Arcivescovo di Trento

Omaggio devoto, filiale, partecipanti incontro studio et spi-
ritualitd il cui tema Ecumenismo e vocazione della Chiesa,
gradito da augusto Pontefice che, auspicando ricca di durevoli
frutti spirituali analisi tema di tanta importanza et attualita,
imparte promotori et convenuti in pegno divina assistenza a
conforto lavori et propositi, implorata apostolica benedizione.

Cardinale AMLETO CICOGNANI
Segretario di Stato di S. S.

Ringraziando devoto pensiero congratulomi provvida ini-
ziativa felice unione studio et preghiera, attinti profonda sor-
gente vocazione stessa della Chiesa. Benedicendo invoco abbon-
danza favori celesti.

Cardinale Acostino BEra
Presidente del Segretariato
per l'unitd fra i Cristiani




LETTERA DEL CARDINALE GIOVANNI URBANI
PATRIARCA DI VENEZIA

Hgregi Signori e diletti in Cristo fratelli,

Mi & gradito rivolger loro una riga all’inizio dei loro lavori.
Conosco il programma di queste giornate di studio e ne apprez-
zo la serieta e 1'impegno apostolico.

Affrontare il problema dell’Ecumenismo & sempre di grande
responsabilitd; d’altra parte & la Chiesa stessa che attraverso
le sue istituzioni e i suoi uomini pili sensibili, ci stimola perché
ne avvertiamo l'urgenza e la necessita.

Con Taiuto del Signore e nella docilitd a questa chiamata
che rende oggi pilt esigente la vocazione dei Cristiani all’Unita,
si apre il loro Convegno. Io non posso che benedirlo: tutto
quanto si fa perché il Regno di Dio compia la sua presenza in
mezzo agli uomini non pud venire che dalla virtit dello Spirito
Santo che Cristo ha voluto propria dei suoi Apostoli.

Del resto so, avendo seguito le fasi preparatorie di questo
Convegno, che tutti loro ne sono consapevoli e ben preparati.
Per questo la preghiera sta alla base del loro studio: come nel
Cenacolo, dove la Chiesa, raccolta nella preghiera e nella me-
ditazione, si & aperta al mondo per !intervento dello Spirito
di Dio.

L'Unitd & un mistero di vita che ha le sue radici in Dio;
appartiene quindi a Lui come realtd da compiersi e come tempo
per realizzarsi.

Cosl mentre accettiamo cristianamente ansiosi, questo mi-
stero di Provvidenza e di Redenzione, assumiamo con gioia e
con fervore, fedeli a Cristo e alla sua Chiesa, di prepararne le
condizioni favorevoli e, in qualche modo, di meritarne una at-
tuazione meno lontana. Non si tratta quindi di cercare le ra-
gioni o i torti di parte: nella caritda veramente capita e vissuta
le polemiche non possono che consumarsi. Si tratta invece, di
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far risplendere pilt genuina e pill autentica la nostra fedeltd
a Cristo e alla sua Chiesa.

E un impegno per tutti rifare pit cosciente questa nostra
fedelta, in rapporto alla nostra vocazione, che si inquadra nel
nostro tempo e nel nostro mondo.

Cosi il lavoro ecumenico solleciterda un esame di coscienza
personale e comunitario, per verificare questa fedeltd, che men-
tre rende umili e coraggiosi nell’eliminare quello che non & di
Cristo, stimola ad una adesione pilt autentica e pili forte alla
verita di Lui. ‘
~ Con questa serietd austera e chiara i Cattolici intendono
]g‘aprirsi al Dialogo con tutti i Cristiani. Loro sanno che molti
dei nostri fratelli separati si muovono con altrettanta genuinita
e responsabilitd: costatare tanta Volontd Comune ispirata al
Cristo e alla sua Chiesa, & un pensiero che conforta e stimola a
maggior impegno. Molto c’¢ da fare nelle idee e nella mentalita,
ma non dobbiamo in alcun modo scoraggiarci.

Questo loro convegno ne & la prova: per questo, quale
Patriarca di Venezia, metropolita di questa terra che 1i ospita,
benedico ed accompagno con la preghiera il loro lavoro, sicuro
che la loro generositd sard insieme saggezza, docilitd e caritd
missionaria.

Con devoto fraterno affetto

Giovannit CArp. URBANI
Patriarca
Venezia, 25 luglio 1964.




ORIGINI DEL PROBLEMA ECUMENICO

Limiti e metodo

I1 problema ecumenico esige di essere impostato storicamen-
te: parlare deli’ecumenismo per se stesso, ignorando il contesto

culturale in cui ha trovato stimolo e occasione, significherebbe

abbandonare il discorso all’astrazione e alla pura ipoteticita, Per
questo si e ritenuto opportuno che una lezione, impostata stori-
camente, introducesse i vari problemi di settore e di analisi, per
permettere di inquadrare il problema nei termini pit indicati a
chiarirlo e a valutarlo.

Credo che questo modo di vedere le cose ecumeniche non
derivi dalla difficoltd che si prova dinanzi alla notevole concet-
tualita che I'ecumenismo impone: esso risponde ad esigenze di
obbiettivita *, perché oggi risulta piu valido descrivere l’ecume-
nicitd e I'ecumenismo; tentarne la definizione, pretendendo di
essere conclusivi, sarebbe peccato di presunzione.

Naturalmente non si vuol negare o ignorare il valore dello
sforzo di sistemazione dottrinale di questo fatto rilevante della

1 La letteratura ecumenica & impostata storicamente: anche le valuta
zioni dottrinali risultano conseguenti a delle precisazioni storiche. Questo
riguarda la letteratura cattolica e riformata: per una Bibliografia essen-
ziale rimandiamo a quella curata dal BeLLINI in Movimento Ecumenico, Pre-
sbyterium, 1960, pp. 172-178, Pud essere aggiornata con l'ultima edizione del-
Iopera del ViLpaIN: Introduction & Uoecuménisme, Casterman, di prossima
pubblicazione, che dedica l'ultima parte ad una bibliografia generale e
analitica.

Per dquanto riguarda la letteratura ortodossa, essa si presenta prevalen-
temente in stile saggistico, pilt dottrinale che storico, Vedi la collana « Bi-
bliothéque Orthodoxe » edita da Delachaux et Niestle, iniziata nel 1980, Per
una bibliografia minima si rimanda a quella curata dalle relazioni di Bru-
NELLO e di MobEesTo, pubblicate in questo fascicolo.
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storia religiosa della cristianitd: si vuol solo far notare che il
lavoro dottrinale che si sta compiendo risponde ad un impegno
di ricerca, dove le sistemazioni rimangono parziali, definizioni in
abbozzo, preoccupate di sollecitare nuove ipotesi e ulteriori rifles-
sioni. Si rifugge dall’offrire delle schematizzazioni chiuse e ulti-
me ? La saggistica storico-teologica sull’ecumenismo lo conferma:
essa insegna che 'ecumenismo domanda di natura sua di rima-
nere aperto, di mantenersi in condizioni di possibilitd. Ancora
una volta, questo sia detto non per relativizzare le posizioni
teologiche, quanto per sottolineare, almeno allo stato attuale del-
la esperienza ecumenica, la pill seria delle impostazioni possibili,

Le ragioni sono di facile comprensione: 'ecumenismo, come
lo si intende oggi, comprensivo, ciog, di una esperienza vasta e
cosciente di tutti suoi termini e di tutti i suoi problemi, & una
realtd piuttosto recente. Si conviene, ormai da tutti, di farlo
risalire al 1910, in occasione dell’Assemblea di Edimburgo: una
storia di cinquant’anni. Possono esser molti ed anche pochissimi:
In termini di storia della Chiesa, come in termini di storia co-
munque, non possono essere, che una unita di tempo appena
apprezzabile. Come esperienza essi possono testimoniare come
sia gid molto I'aver sollecitato una presa di coscienza diffusa e
consapevole della realtd ecumenica ? e di aver indicato, con buo-
na approssimazione, quel che di valido si & gid espresso, come
quello che di meno valido bisogna lasciar cadere . Cosi una teo-

2 T interessante, a questo proposito, 'ultimo lavoro di P. CoONGAR:
Chrétiens en dialogue,; tutta la prima parte: ®d, du Cerf, pp. XII-1LXIV, 1964,

3 I cattolici si inseriscono ufficialmente nel Dialogo Ecumenico nel 1949
con VIstruzione Ecclesia catholica. A.A.S. pp. 142-147, 1950. Segnaliamo:
Commento cattolico, DumMont, L'Instruction du Saint-Office au sujet du Mou~
vement oecuménique in «Vers 1'Unité chrétienne» n. 22, 1950; commento
protestante: Déclaration du Visser't Hooft sur VInstruction du Vatican tou-
chant le Mouvement oecuménigue in « SOEPI» 3 marzo 1960; Commento
ortodosso: sintesi delle precisazioni dei teologi ortodossi curata da DUMONT
in Les directives du Saint-Office vues par VOrthodozie grecque, in «Iréni-
nikon » pp, 448-458, 1950,

Per quanto riguarda il formarsi di una coscienza ecumenica tra i cattolici
rimandiamo alla sintesi curata da THiLs in Histoire doctrinale du Mouve-
ment oecuménique, Desclée, 1962, pp. 287-307.

4 Una verifica per quanto riguarda i cattolici pud esser condotta, con-
frontando le tesi di P. Conear esposte in Chrétiens unis et désunis. Bd. du
Cerf, 1937 e le tesi esposti da THiLs in Théologie oecuménique, Desclée,
1960, pp. 15-47.
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rizzazione di quanto questi cinquant’anni hanno insegnato &
resa legittima come coscienza storica che richiede di tenersi
continuamente disponibile: le idee e i tentativi di sistemazione
che propone indicano i limiti di scorrimento entro cui deve muo-
versi e maturare l'’ecumenismo., Cioé: insegna piuttosto quello
che l'ecumenismo non deve essere e meno quello che €. Lo man-
tiene cosl in stato di tensione, non cedendo alla tentazione di
volere arrivare a delle conclusioni senza alternativa. Questo
giudizio, del resto, ¢ facilmente documentabile: ricordiamo solo
alcuni punti di riferimento, facilmente reperibili e sufficiente-
mente indicativi.

Per esempio, nel mondo protestante: diverso & l’ecumenismo
di Soderblom da quello di Bell® e, rispetto alla prima, diversa &
I’esperienza di oggi; e in quest’'ultima ben distinto resta il modo
e la concettualitd di Visser’t Hooft da quella di Barth ®.

Cosi nel mondo ortodosso si presentano chiare e marcate le
affermazioni di Germanos ?, se misurate con quelle di Florovsky.
Cosi, ancora, nel mondo cattolico diversa ¢ la dottrina e la men-
talitd di Congar e Beaduin, di Couturier e di Villain, di Thils
e di Lambert &,

Se poi trasferiamo l'osservazione dal piano di confronto delle
persone a quello dei rapporti tra dottrina e azione, notiamo la

5 Per Séderblom, cfr., HorFrMann, N. Sdoderblom prophéte de VOecumé-
nisme « Labor et Fides s, 1948, Per Bell cfr. 'introduzione da lui curata in
Documents on Christian Unity, Oxford, 1924.

8 Per un confronto approfondito segnaliamo Visser't Hoorr, Le Conseil
oecuménique des Eglises, sa nature, ses limites in Hommage et Reconnais-
sance a K. Barth, Delachaux et Niestle, 1946, pp. 124-145,

Per capire il metodo barthiano segnaliamo l'introduzione curata da
TruccAaTo per l'opera di Barth: La proclamazione del Vangelo, Borla, 1964,
pp. 721, B soprattutto J. Hawmer, K. Barth, Desclée, 1949, pp. 130-151;
167-214,

7 Di Germanos, Arcivescovo di Tyathira, ¢ interessante la Lettera Enci-
clica scritta nel 1920 in appoggio agli interventi del S6derblom. Vedi RoUSE &
NEewL: A History of Ecumenical Movement, Londra, S.P.CK. 1954, p. 697.
Per Florovsky, sempre in Rouse e Neill, i capitoli corrispondenti all’Assem-
blea di Losanna (1927); di Amsterdam (1948).

8 Tentando una schematizzazione semplicemente indicativa, potremmo
dire che lecumenismo di Congar & storico-dottrinale; quello di Villain &
spirituale, mentre quello del Thils & storico-metodologico. Vedere la biblio-
grafia in BELLINI, 0p, cit., e in VILLAIN, op. cit.
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stessa faticosa componibilitd. Cosi nel mondo delle esperienze
degli organismi ecumenici nog" cattolici segnaliamo la difficile
armonizzazione tra le Commissioni « Vita e Azione » € « Fede e
Costituzione », anche oggi che sono istituzionalizzate entro 'unico
organismo ecumenico, il « Consiglio mondiale delle Chiese » °,
Presso i cattolici affiora persistente un rilievo analogo: il disli-
vello tra un certo ottimismo di dottrina, spesso contraddetto o
minimizzato da un atteggiamento pratico, facilmente sospettoso
e pessimista *°. B, ancora, spostando l’attenzione sul piano sto-
rico, il difficile coordinamento tra il modo di fare e di vivere
I'ecumenismo ieri e lo stile e la mentalitd con cui si opera nel-
I'ecumenismo oggi. Si ha la sensazione netta che non sempre le
esperienze successive siano saldabili alle esperienze precedenti:
esistono veri « salti qualitativi » tra il prima e il dopo; sia all'in-
terno degli stessi campi religiosi, sia nel loro confronto diretto
o indiretto .

Questi riferimenti implicano, relativamente alle zone interes-
sate della cristianitd, non delle posizioni articolate in modo di-
verso per sfumature pill o meno marginali, ma autentiche prese
di posizione, alle volte tese fino all’opposizione *2.

Penso che quanto diremo lo dimostrera largamente. Cosi la
concettualitd, le dottrine e la mentalita che ne derivano peseran-
no notevolmente nei vari modi di condurre I'ecumenismo dottri-
nale e d’azione.

9 Confrontare la parte che tratta il formarsi degli Organismi ecumenici
di questa conversazione. Sarebbe interessante rapportare i lavori delle due
Commissioni con i risultati dei lavori delle Assemblee Missionarie: VILLAIN,
op. cit., pp. 57-63. Manca una bibliografia specifica su questo problema. Sulle
due Commissioni vedi BELLINI, op. cif, pp. 13-24,

10 Un semplice riferimento: la possibilitd offerta dall'Instructio Eccle-
sia catholica e lintervento dell’Arcivescovo di Chicago a proposito della
presenza dei Cattolici ad Evanston. Vedi: VILLAIN, op. cit,, pp. 41-43,

11 Lo si potra rilevare dall’insieme di tutte le relazioni di questo fasci-
colo. Come riferimento bibliografico segnaliamo THiLs, Histoire doctrinale
du mouvement oecuménique, pp. 24-29; 42-49; 281-286.

12 Per esempio il contetto di « Ritorno» nella teologia cattolica; alle
volte presentato come concetto dell’« Ovile apertos; altre volte come con-
cetto pilt vasto della « Conversione alla fedeltd al Cristo» CoNGARr, Aspecis
de 'Oecuménisme, <Etudes Religieuses», La Pensée catholique, 1962, pp. 27-38,

nNow
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Tenerlo presente, significa appunto leggere storicamente il
problema per non viziarne i fatti e le idee. Impostare le cose
storicamente dara serietd a quelle valutazioni cui si deve saper
arrivare, impedendo cosi, per quanto possibile, le distorsioni e
gli sbagli di prospettiva. Solo in questo modo ci si puo prepa-
rare ad esprimere dei giudizi di valore su tutto il fatto ecume-
nico.

Dunque: liter storico dell’ecumenismo. Diversi possono esse-
re i modi di affrontarlo: si pud far risaltare la portata e il valore
dell’ecumenismo interpretando dialetticamente e per confronto
i fatti ecumenici di maggior rilievo, in modo che le esperienze
insegnino, per selezione spontanea, i limiti e la validitd del
discorso; naturalmente si dovrebbe lavorare in modo accentuato
sulle esperienze dottrinali interne ed esterne ai vari sistemi e,
quindi, per confronto di interpretazione teorica.

Oppure: si pud riflettere sull’ecumenismo attraverso lo studio
dei profili spirituali e culturali degli uomini che hanno dominato
i tre tempi dell’ecumenismo; cosi per i protestanti: Soderblom,
Temple, Visser't Hooft; per i cattolici: Portal, Couturier, Con-
gar '*; e sollecitare direttamente dall’interno delle loro esperien-
ze ecumeniche gli indici pill significativi dell’ecumenismo, visto
nel suo momento di riflessione e di azione.

Oppure, ancora: si pud lavorare sull’ecumenismo rispettando
le tappe progressive di questo itinerario, crescendo al variare
successivo dei fatti ecumenici.

Noi abbiamo seguito quest’ultimo metodo, anche se le prime
due impostazioni potevano essere pill suggestive e, sotto certi
aspetti, pilt interessanti, Questo metodo ci sembra, a tutt’oggi,
quello che permette una visione di insieme pilt articolata e pill

13 Per Soderblom cfr, HOFFMANN, op. cit,; per Temple cfr. Vinsleme del
suo lavoro dal contesto dell’opera del Rouse E NEILL, op. c¢it.; in particolare
pp. 675-684, Per Visser't Hooft cfr. gli atti delle Assemblee Ecumeniche dal
1947 di Amsterdam al 1963 di Montreal, BeLL, op. cit,, IV serie (1948-1957),
Londra 1958; per gli atti integrativi cfr. « Bibliothéque du Conseil Oecumeé-
nique des Hglises» Ginevra, continuamente aggiornato. Per Portal cfr.
HemMER, Monsieur Portal, prétre de la Mission, Bloud et Gay, 1947; per
Couturier cfr. VILLAIN, L’Abbé Paul Couturier, Casterman 1957; per Congar
cfr. la parte autobiografica di Chrétiens en dialogue sopra citata.
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rispondente, Tra laltro, una bibliografia che inquadri per sin-
tesi le lezioni derivanti da questi tre metodi & ancora da fare;
anche se esistono buone monografie parziali, facilmente rintrac-
ciabili nelle note a queste relazioni.

Sia chiaro, perd, che noi proponiamo questo metodo non per
assolvere ad una fedeltd cronologica, quanto perché siamo con-
vinti che solo l'esperienza ecumenica ha permesso, nelle varie
fasi della sua storia, una curva crescente che mentre rendeva
gli ecumenisti sempre pilt consapevoli del fatto ecumenico, ar-
ricchiva, insieme, 'approfondimento dottrinale di esso.

Naturalmente la fedeltd alle tappe di questo itinerario non
sard passiva: facendo della storia sard inevitabile proporre delle
sintesi, suggerire dei collegamenti. Si daranno le giustificazioni,
ma le conclusioni non potranno essere che approssimative. Que-
sto sia detto per giustificare la inevitabile scelta dei fatti, ne-
cessaria entro una determinata angolatura, per evitare la disper-
sione e la genericitd. Questo dovra esser fatto senza cedere alla
tentazione di considerare meno importanti gli avvenimenti la-
sciati cadere; sarebbe una discriminazione di valore: la scelfa
sara guidata solo dall’economia del tema.

Ancora: si impone la scelta di una angolatura che qualifichi
la visualitd degli avvenimenti e delle idee. Terremo cosi presente
un criterio storico-dottrinale, scegliendo di vedere le cose in
prospettiva ecclesiologica, perché la ecclesiologia disciplina tut-
ta la esperienza ecumenica, o come suo punto di partenza o come
suo punto d’arrivo %,

‘Questo modo guiderd e influenzerd la scelta dei fatti: ci
orienteremo verso quelle esperienze che pilt riflettono gli aspetti
ecclesiologici e, quindi, pilt accentuatamente teologiche.

Per intenderci: interessandoci dell’ecumenismo protestante
seguiremo i lavori della Commissione « Fede e Costituzione » e
solo indirettamente i lavori della Commissione « Vita e Azione ».
Chi conosce un po’ di storia dell’ecumenismo capird facilmente.

14 Per i cattolici il discorso & chiaro. A questo proposito vedi le opere
di Congar; per i Protestanti cfr, il problema attorno al significato ecclesio-
logico del Consiglio Ecumenico delle Chiese: Visser't Hoorr, op. cit.; la

.ecclesiologia da Losanna a Lund potra essere rilevata da questa conver-

sazione.
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L’integrazione potra essere compensata da una bibliografia facil-
mente accessibile 2,

Ecumenismo: realtd religiosa

E! doveroso fare una precisazione: se per I'ecumenismo inten-
diamo linsieme degli atteggiamenti dottrinali e di azione con
cui la Chiesa e i cristiani in essa esigono di vivere in Unita
con il loro Cristo, ’ecumenismo & un fatto connaturale al cristia-
nesimo. Se il cristianesimo non possedesse questa vocazione
all’Unita, tradirebbe la vocazione stessa in cui Cristo 1’ha costi-
tuito. Il riferimento alla Preghiera Sacerdotale di Gesd, domi-
nata dall’'Ut unum sint, & ovvio. Per cui I'impegno della Chiesa
a vivere, proporre e difendere I'Unitd & condizione permanente
della sua storia . Sarebbe facile, del resto, offrire una docu-
mentazione adeguata 7.

Vorremmo poter studiare l'insieme di questi fatti, per deri-

15 Cfr. le Bibliografie curate dal Bellini e dal Villain sopra citate. Segna-
liamo in particolare l'articolo. Les Grandes Conférences oecuméniques d’'Ox-
ford et d'Edimbourg in Christianisme social, giugno-agosto, settembre-
dicembre 1937,

16 11 riferimento fondamentale va al formarsi della Apologia e della
Controversia nei primi secoli della Chiesa: esse devono essere considerate
un atteggiamento di responsabilita, critico-pastorale, della Chiesa in rapporto
al problemi concreti della Unitd, posti dal paganesimo e dalla Eresia. Da-
NIELOU, Message Evangélique et Culture Hellénistique, Desclée, 1961, pp. 11-39;
203-216, Da questo punto di vista sarebbé interessante studiare latteggia-
mento moderato di sant'llario e di san Basilio nei confronti dell’Arfafie:
simo. Per san Basilio: CAMPENHAUSEN, Les Péres Grecs, Rdition de 'Orante,
1963, pp. 110 e ss.; per sant'llario: GALTIER, S. Hilaire de Poitiers, Beauches-
ne, 1960, pp. 22-33. Brezzi, Fonti e Studi di Storia della Chiesa, vol. I, Mar-
zorati, 1962, pp. 296-298; 376-400; 449-454,

17 I rapporti tra Cattolicesimo e Ortodossia: L’Eglise et les Eglises
(opera in collaborazione), vedi gli articoli storici, in particolare Congar:
Neuf cents ans aprés e per una visione di insieme: 'Introduzione curata da
Rousseau, Editions de Chevetogne, 1954,

(L’Opera citata inquadra il problema moderno dei rapporti tra Prote-
stantesimo e Ortodossia: vol. 1I, pp. 389-414),

Per i rapporti delle varie Confessioni Riformate: Rouse e NEILL, o.c.
I rapporti tra Protestantesimo e Cattolicesimo sono di recente for-
mazione e si inquadrano tutti entro I'Ecumenismo moderno. I precedenti
rapporti correvano sulla linea della Controversia e quindi della opposizione.
Concar, Vraie et fausse Réforme de UEglise parte II e III, Tditions du
Cerf, 1950,
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varne delle indicazioni sull’ecumenismo come atteggiamento
spontaneo della Chiesa, ieri e soprattutto oggi. Ma se ne sa trop-
po poco: manca una conoscenza disciplinata di questo capitolo
di storia religiosa del cristianesimo. Hsiste una prima sistema-
zione, fatta dalla storiografia protestante !®; non esiste, perd, per
quanto ne sappiamo, un lavoro analogo da parte della storiogra-
fia cattolica, se si eccettua lo studio di Padre Congar sui rapporti
tra cattolicesimo e Ortodossia *°,

Nonostante questi limiti, non possiamo lasciar cadere il discor-
so, almeno come precisazione sul lavoro condotto dal Neill e
g@& Rouse: ci servird per chiarire due atteggiamenti precisi
dei cattolici e dei protestanti su un problema molto delicato e,
insieme, ci dara 'occasione di inserire nel modo pilt giusto 1'ecu-
menismo di oggi.

Il problema & questo: come interpretare la realtd storica
«Unita - Separazione; Unitd - Dispersione », o, come ci si
esprime in linguaggio riformato: « Unita - Pluralita ». La rispo-
sta data dall’opera del Neill e collaboratori & questa, almeno con
buona approssimazione. La traduciamo nel nostro linguaggio.

I punto di partenza & una certa cognizione della Unitd: si
osserva che al «densificarsi » di questa Unitd viene provocato
contemporaneamente un movimento di fuga e di dispersione.
L’Unita viene presentata sotto due aspetti: Unitd nella Veritd e
Unitd nel Potere. Cosi all’aumentare della densitd interna della
Unita, attorno, ciog, ad una precisazione dogmatica della verit3,
si stabilisce contemporaneamente un fenomeno di dispersione,
I'Eresia, di tipo dottrinale; quando, invece, la densitd della Unita
cresce non pitl all'interno, ma all’esterno, come unitd giuridica,
saldata, ciog, fortemente al potere o al prestigio civile, si stabili-
sce lo stesso fenomeno di dispersione, I'Eresia, ma non pil di
tipo dottrinale, bensi di tipo etico.

Esemplificando nei due casi: quando la Chiesa dei primi
secoli cristiani, Chiesa dei Padri, si & raccolta e concentrata su

18 Rouse E NEILL, op. cit,
19 COoNGAR, Neuf cents ans aprés in L'Eglise et les Eglises.

dal
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se stessa nei grandi Concili dottrinali?® viene manifestandosi
una intensa proliferazione di movimenti ereticali a contenuto
dogmatico-dottrinale: ariani e monofisiti. La loro densitd  di
opposizione & cosi notevole da costituire il movimento ereticale
in «cristianitd autonoma e separata ».

Per il secondo aspetto: mentre la Chiesa nell’Alto Medioevo
é sorretta dal potere temporale ed & in grado di difendere e di
esprimere la propria Unitd istituzionale a tutti i livelli della
potestas spirituale, civile e religiosa, assistiamo alla prolifera-
zione di movimenti ereticali di tipo evangelico, propugnanti,
ciog, un ritorno della Chiesa allo stile di distacco di poverta e di
purezza, caratteristici del cristianesimo primitivo #. I due aspet-
ti si troveranno complementari, pur con una iniziale ispirazione
etico-evangelica, nella stessa Riforma protestante, voluta, appun-
to, in un momento umanamente felice del Papato.

Cosi sembra legittimo allo storico protestante di poter con-
cludere dicendo che Unitd e Dispersione sono legate da una
dialettica interna che le provoca in proporzionalitd diretta.

Da questo punto di vista, allora, la disponibilitd della Chiesa
cattolica all’azione ecumenica resta fortemente compromessa.
I1 suo modo di intendere I'Unitd non pud essere che germinativo
di dispersione. Risulta sterile il suo tentativo di proporre la
Unita per riassorbire la dispersione, perché & stato appunto que-
sto suo modo di concepire la Unitd a provocare la dispersione.
HEssa & costituzionalmente antiecumenica, e, finché si mantiene
su questa linea, non pud esigere credito.

Il protestantesimo, invece, accusato sempre dai cattolici di
portare in se stesso, per costituzionalitd nativa, il germe della
dispersione e della disgregazione, ha la capacitd di porre la
realtd ecumenica e di tenderla entro la propria genialitd religio-

20 Per i primi quattro grandi Concili: OrTiz pE URBINA, Nicée et Consian-
tinople, Bditions de I’Orante 1963; CamrtLror, Ephése et Chalcedoine, Tditions
de I'Orante, 1961, Lo studio prevede delle equilibrate precisazioni sulle eresie
trinitarie e cristologiche.

21 VoLPE, Movimenti Religiosi e sette ereticali nella Societd Medievale
Italiana, Sansoni, 1961, pp. 51-61. Cfr. le voci corrispondenti nel « Diction-
naire de Théologie Catholique ». Per una storia generale del periodo: Histoi-
re de UEglise diretta da FLICHE e JARRY, vol, X, 1950; vol. XII, 1958; vol XIIT,
1956. Bloud et Gay.
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sa, perché ritiene che la Unitd eriditata dal Cristo, mentre
deve esprimersi sul’ piano storico, pud ultimarsi solo al suo
punto terminale: nel Cielo. & una unita tutta da farsi; per que-
sto il cristianesimo riformato intende la storia della Chiesa come
un movimento che va dalla Dispersione all’'Unita con una tensione
non istituzionalistica, ma escatologica. Ne risulta che solo il
protestantesimo ha una disponibilitd spontanea all’ecumenismo
e che l'ecumenismo & in germe nella vita stessa della Riforma,
fin dal suo atto di nascita. ‘

Questa linterpretazione: & evidente la sua derivazione dai
parametri che giudicano la storia profana dell'uvomo. Da Herder
a Ortega, Huizinga, Toynbee *2. La dottrina della storia aveva
gid proposto questa schematizzazione della vicenda umana: in
ogni societd dove si potenzia un centro di tradizione e di dire-
zione, si stabilisce, insieme, per dialettica interna, un movimento
contrario di opposizione e, quindi, di rottura e di disgregazione.
Pid di un secolo di esperienze intellettuali hanno fatto assimilare
questi giudizi su tutti i piani del tessuto storico: psicologico,
operativo e morale. Diciamo: conformismo e anticonformismo e
intendiamo dire: conformismo-unita, anticonformismo-rottura.
Non vogliamo peccare di malizia se avvertiamo la schematizza-
zione hegeliana o comunque storicistica alle spalle di questa
interpretazione storica. Del resto la parentela di questi teologi
con il protestantesimo liberale giustifica largamente il loro
« storicismo romantico » 23, seppur espresso in termini meno
compromessi teologicamente rispetto alla teologia dei riformati
del XIX secolo.

22 HERDER, Ancora una filosofia della Storia per la educazione della Uma-
nitd, Binaudi, 1951; GeENTILE, Storicismo ¢ Sociologia nella filosofia del 1700,
1800, Cedam, 1955. OrTEGs, Schema della Crisi, Bompiani, 1946. HuiziNgs,
La Crisi della Civiltd, Einaudi, 1962. MorPURGO-TAGLIABUE, Le opinioni sulla
Storia di Huizinga in « Rivista di Storia e di Filosofia », 1949, pp. 104-117,
TOYNBEE, Le ctviltd nella Storia, sintesi di A Study of history curata da SoMER-
veLL, Einaudi, 1950, Rossi, Indagine storica e visione della Storia in Toynbee,
Einaudi, 1952,

Per lo storicismo in generale cfr. «Enciclopedia Filosofica» voce:
Storicismo, coll., 998-1002,

23 PErRrIRAZ, Histoire de la Théologie Protestante au XIX siéc., vol. I,
con particolare attenzione alla teologia di Schleiermacher, Ed. Messeiller,
1949, pp. 53-104.
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E giusta, allora, una precisazione da parte cattolica. L'Uni-
ta e la Dispersione sono fatti cristiani, non assimilabili entro
schemi puramente naturali. Ogni fatto cristiano, purché davvero
cristiano, anche se pienamente storico, ha una originalitd che
lo sottrae ad un diagramma di spazio e tempo. L’avvenimento
cristiano invoca come legge di interpretazione la legge stessa
della Incarnazione. Pensare di esaurirlo entro una misura stori-
cistica significa destituirlo dall’esser fatto che appartiene alla
storia della Salvezza. Del resto la pill recente teologia evangelica
ha riscoperta questa originalitd dell’avvenimento cristiano, alme-
no a partire dal Commento alla lettera ai Romani e ai primi
due volumi della « Dogmatica » di K. Barth, anche se, per supe-
rare l'eccesso di storicizzazione, 1'ha portata a sottrarre la Sal-
vezza a qualsiasi immersione nella storia .

Barth direbbe che la Salvezza & Evento e non Istituzione,
che & forma storica. Per il cattolico & insieme l'una cosa e l'altra.
I1 cattolico afferma che il Cristianesimo & 1’Incarnazione perma-
nente di Cristo in mezzo agli uomini: il Cristo & il Verbo eterno
di Dio costituitosi Uomo per noi. Per cui la Chiesa & questa
Incarnazione che continua, mantenuta in stato di presenza ine-
sausta: la sua Unitd & costituita in quest’atto definitivo con
cui il Verbo di Dio, assumendo una natura umana e diventando
il nostro Cristo, a Sé ci assimila e ci fa Uno con Lui. La legge
di assimilazione a Lui &, dunque, soprannaturale e impedisce di
ridurre I'Unitd cristiana a schema modellato sulla Unitd degli
uomini. Dio da a chi lo riceve la potesta di diventare figlio suo,
non derivando il diritto da esigenza di generazione umano-
biologica, né da decisione di volontd morale, ma « ex Deo » 2,

L’Unitd & costituita irrevocabilmente dall’alto e la Chiesa,
che ne & la storia permanente, gia fatta e da farsi, deriva essa
stessa dall’alto la sua Unita.

Perd Dio non impone 1'Unitd: essa & un dono; cosi mentre
viene offerta, mette 'uvomo in alternativa, perché l'offerta &
dialettica. Non si meditera mai abbastanza la tensione di questo

24 MiecGE, Introduzione alla « Epistola ai Romani» di K. BarTtH, Fel-
trinelli, 1962,
25 San GrIovanwi, 1, 13; 3, 5-6; SaN Paoro, I Corinti 15, 5; Romani 9, 8.
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incontro tra Dio e l'uomo, sottolineato con tanta forza dal-
I'apostolo Giovanni nel prologo del suo Vangelo. Egli & Luce
e viene tra di noi che siamo suoi, ma noi lo rifiutiamo 2°. L’uomo
pud resistere e se I'Unitd nasce da Dio e domanda il si dell'uomo,
la dispersione e rifiuto dell’'unitd e nasce dal no di lui.

Ma la scelta & sempre decisa dinnanzi a Dio e al suo disegno
di Salvezza e impegna nel si e nel no dell'uomo tutto il mistero
cristiano. Per questo la Dispersione prima di essere errore, in
questo o quel contenuto, ¢ infedeltd, atto, ciog, con cui si sosti-
tuiscé alla volonta di Dio la volontd umana. L’'uomo non pud
garantire quello che si regge solo in Dio. Solo la Parola di Cristo,
che & «segno e annuncio », operante per lo Spirito nella Chiesa
é principio di Unita.

Questa sola ¢ la legge che puo spiegare il mistero della Unita-
Separazione.

La Chiesa vive di questa unitd per se stessa e per gli uomi-
ni. La domanda, allora: in che modo essa ha realizzato questa
missione di Unitd? Pogsiamo dire, stringendo i concetti, che
la Chiesa ha realizzato nella storia la sua testimonianza di
Unita e la difesa di essa dalla Dispersione, con un doppio
movimento: offrendo la propria Unitd al mondo con una spinta
dallinterno all’esterno, per mezzo della apologia ?"; tutelando
la propria Unitd contro i parziali rifiuti dell’eresia e dello
scisma, con una spinta dall’interno all’interno?, per mezzo

28 SAN GIOvanNI, 1, 9-11; 5, 45; SAN MATTEO, 21, 38,
27 Cfr. nota 16. « Dictionnaire de Théologie Catholique », voce Apologie.
B evidente la differenza tra Apologia e Apologetica: la prima svolge un

discorso interno al Cristianesimo; la seconda coglie del Cristianesimo i rap- -

porti con lordine razionale umano. Storicamente I’Apologetica ha perso di
densitad cristiana, finendo spesso per indugiare sugli aspetti pili esterni della
Rivelazione, colti in « simpatia» dalla cultura umana.

28 Ad essere pill esatti Eresia e Scisma non si compiono completamente
entro il «Cristianesimo »: trascinano inevitabilmente del compromessi con
la cultura umana, se vale la precisazione fatta pilt sopra sul significato cri-
stiano dell’'Unita. Sotto questo aspetto, allora, ci si dovrebbe chiedere se
I'Ebraismo, in particolare, e I'Islamismo non possano esser fatti rientrare
entro la categoria della « Eresia» cristiana, per le componenti derivate dalla
Rivelazione che essi possiedono. Naturalmente il concetto di Eresia dovreb-
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A

della controversia ?°, La Chiesa si & mossa sempre entro queste
due coordinate missionarie; esse devono ritenersi due momenti
classici della disponibilita con cui la Chiesa ha presentato la
Unita a se stessa e al mondo; strumenti di diffusione e di dife-
sa della sua fede e, insieme, stimolo per l'approfondimento
con cui essa si & sempre pil esplicitata criticamente a se stessa
e al mondo *,

11 bilancio, pero & tuttora aperto: il mondo resta da salvare

~

e il cristianesimo € in stato di dispersione !, La Chiesa patisce
questa situazione come una violenza: cosi, oggi pill che mai,
essa rinnova il suo bisogno di superare la distanza dal mondo

e le fratture in cui sono dispersi i cristiani. I1 che vuol dire
che sente l'urgenza di integrare apologia e controversia che
mentre hanno offerto e difeso la Unitd, non hanno impedito
la Dispersione 22,

% in questo contesto che si inserisce 1’ecumenismo, come
terzo momento della vita della Chiesa, ad integrazione del
momento apologetico e controversista. Cosi: mentre ’apologia
e la controversia, pilt la seconda che la prima, tendevano, di
natura propria, a risolvere i problemi dell’'Unitd nella Verita

be essere inteso in modo pilt ampio. I1 punto di riferimento storico che pud
giustificare questa precisazione @ la Gnosi: considerata Hresia, mentre in
essa prevalgono elementi non cristiani. Lrisecane: La Gnose, Payot, 1951.

28 Cfr, nota 18, Si rileva che, mentre 1’Apologia si & modificata nella Apo-
logetica, la Controversia, mai ha mutato i criteri schematici del suo proce-
dere. Fa eccezione solo 1'Opera del Moélher; cfr. GEISELMANN, <« Il mutamento
della coscienza della Chiesa e dell’Ecclesialitd nella Teologia di G. A. Mdhler,
introduzione all’edizione tedesca della Symbolik di Mohler, riportata in
« Sentire Ecclesiam » vol. 1I, Ed. Paoline, 1964. Non includiamo l’opera del
Newman, perché sul piano dell’indagine teologica di confronto, si mantiene
entro le caratteristiche della Apologia, cui tende anche nel proporre le tesi
di Controversia.

30 Tutta la Pastorale della Testimonianza si & sempre articolata entro
gll schemi fondamentali proposti dalla Apologia (o Apologetica?) e dalla
Controversia, Forse, oggi, per la prima volta la Chiesa & finalmente libera
di presentare se stessa, senza altra preoccupazione che di rilevare la propria
« interioritd », Tutti i discorsi di Papa Giovanni XXIII sollecitano la Chiesa
a mettersi in stato di « Annuncio ».

31 T Cristiani sono oltre 600 milioni, di cui poco meno della metd sono
Protestanti e Ortodossi: la popolazione mondiale s'avvia verso i tre miliardi.

32 1 il pensiero ritornante di Papa Giovanni XXIII, ripreso dal Papa Paolo
VI, che nel discorso di apertura della seconda sessione del Concilio Vaticano
IT ha chiesto « Perdono » alla Cristianitd separata da Roma.
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in cui la Chiesa & costituita, considerandoli per se stessi, quasi
sottratti alla misura storica, arrischiando inevitabilmente la
astrazione **, I'ecumenismo, muovendosi sulla stessa linea di
contenuti, tien conto dei diritti della Veritd ad esser Una, ma
insieme considera il diritto degli uomini ad esser costituiti
« Uno » nella Veritd. Il discorso ecumenico & tutto qui: non
pit offerta e difesa dell’'Unitd per impedire la dispersione, ma
insieme offerta della Unitd per far rientrare la dispersione. Esso
integra il discorso metafisico con il discorso storico .

La sua legge & quella della Incarnazione, di cui abbiamo
detto pilt sopra. Il Cristo & principio di Unitd nella sua Chiesa
e per la sua Chiesa, perché Cristo & Parola che salva e unisce:
il Cristiano sa, di conseguenza, che dove ¢’ fedeltd non ci pud
essere che Unitd e dove esiste dispersione non pud esserci che
infedelta al Cristo.

Naturalmente questo non significa relativizzare I'Unitd. La
Chiesa cattolica & costituita nella Unitd del suo Cristo e quindi
non pud essere relativizzata rispetto alle altre Chiese, ma il
Cristiano in essa deve esser cosciente che I'Unitd di cui vive
e in cui & costituito non lo ha trovato abbastanza fedele da
impedire ieri la dispersione: ed esige questo ritorno di fedeltd
0ggi per riassorbire le separazioni.

Questo & il suo compito, in quanto questo & il compito della
Chiesa. Essa & stata costituita in Dio per gli uomini, in modo
storico ed incarnato. Gli uomini I'attendono, perché,  nella
Redenzione, il mondo ha acquisito il diritto che la cristianita
gli si presenti una e fedele al suo Cristo. Questa & l'unica pos-
sibilita di salvezza che ha a disposizione anche se non ne &
cosciente, perché la salvezza del mondo & Cristo Signore. Cosi
entrare in stato di ecumenicitd significa entrare in stato di
missione per provocare la conversione a Cristo dei cristiani
e del mondo.

8 Autori vari: Il Concilio Ecumenico. Conear, La Chiesa ¢ Gl Altri,
Vita e Pensiero, 1960, pp. 101-106. CoNGAR, Aspects de I'Oecuménisme, La
Pensée catholique, Bruxelles, 1962, pp. 7-25.

3¢ CoNGAR, Vraie et fausse Réforme de UEglise, Bd. du Cerf, 1950,

pp. 231-352. ViLrawN, Introduction a I'Oecuménisme, Casterman 1961, pp.
258-275.
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Logicamente, allora: dove i cristiani e il mondo sono piit
lontani da Dio, 1i pilt grande deve essere la Unitd della Chiesa
e la disponibilita dei cristiani ad essa. Morendo in Croce, il Cri-
sto ha lasciato all'umanita il diritto di esigerla come segno
della sua presenza perenne nella storia. L’ecumenismo di oggi,
come nuova coscienza storica dell’Unitd di sempre, rivela que-
sta responsabilitd: dare testimonianza di fedeltd per non com-
promettere la Redenzione provocando scandalo e contraddizione.

Gli organismi ecumenici: formazione e problemi

Il movimento unitario delle comunitd riformate si precisa
appunto entro questa esigenza missionaria. Come ogni movimen-
to storico esso non nasce dal nulla: alle sue spalle esistono delle
sollecitazioni che non sono di oggi, esse risalgono a meta del
XIX secolo. Non sono vere esperienze; piuttosto dei tentativi
isolati, indicazioni di prospettive, esigenze finalmente sentite
ed espresse. Gli uomini: Vinet, Naville, Fallot *. Il loro lavoro
sard piuttosto ingenuo e abbastanza confuso, ma le condizioni
dell’ecumenismo di oggi trovano nei loro tentativi una prima pa-
ternita. Non sono uomini di pensiero, almeno non al modo con
cui lo sono oggi gli uomini della teologia, ma hanno una profonda
coscienza critica dei problemi e la loro azione non & empirica,
ma culturalmente desta e sensibile.

Hssi avvertono, entro il grande discorso dei nuovi umane-
simi proposti dal romanticismo e dal positivismo sociologico ®¢,
che una societa religiosa non pud che costituirsi una in se stessa
e nelle manifestazioni della sua vita, se la stessa societd civile
sente la intollerabilitad delle separazioni. In questo senso sono
uomini del loro tempo, ma non sono dei « laici », sollecitati solo
da stimolo di cultura e di esigenza profana. Hanno ispirazione
religiosa e si muovono entro la nuova « pietd » promossa da
quella corrente vivissima che passa nella storia della religiosita

35 VINET: cfr, lintroduzione alle Questiones Ecclésiastiques di Vinet,
curate da VauTier, Payot, 1945, Per Naville e Fallot: cfr. Rouse e NEILL,
o.c., cap. VI-VIL-VIII, '

36 PERRIRAZ, o.c., vol. I pp. 29-53; 180-190.
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protestante col nome di « Risveglio ». Questo movimento, appa-
rentemente meno teologico, riuscira da solo a mantenere in con-
dizione di sanitd lo spirito della Riforma, che per tutto il XIX
secolo andra perdendo la tradizionale impostazione biblica. Sul
piano teologico il protestantesimo si era fortemente compromes-
so0 sia con lo storicismo romantico, cedendo ad una visione pan-
vitalistica del cristianesimo, sia con la sopravvivenza di residui
illuministici, cedendo ad una presunzione che accreditava il
cristianesimo in termini razionalistici **. Per questo l'ispirazione
a questo nuovo lavoro cristiano poteva arrivare al protestante-
simo solo dal « Risveglio pietistico ».

La teologia protestante non poteva nulla sollecitare perché
povera apostolicamente e religiosamente, mentre il « Risveglio »,
con la sua esigenza ad un ritorno finalmente evangelico al Cristo
e alla Bibbia, dard a questi uomini la possibilitd di intuizioni
geniali, anche se vaghe e teologicamente smorzate. Sard, in
fondo, questa la loro forza e il loro limite: il problema, pur nella
generosa spinta religiosa, non sapra superare i limiti spirituali
e civili del tempo; rimarra aspettativa umanistica, impegno per
I'edificazione di una societd umana, resa possibile solo se soste-
nuta dal cristianesimo.

Nasceranno in questo clima e in questa aspettativa di nuova
solidarietd le prime associazioni generali e di settore: 1847 -
Alleanza Evangelica Universale;, 1878 - Unione Cristiana dei
Giovani; 1895 - Federazione Universale degli Studenti Cristiani,
1898 - Unione Cristiana della Gioventd. Sono organismi che
vogliono vincere lisolamento pilt che la dispersione, perché
sanno che le separazioni sono dovute meno a differenze deno-
minazionali e pilt a situazioni civili, ad orgogli nazionalistici e
di parte. Sard spontaneo allora che essi cerchino l'intésa totale;
il 1915 vedra il confluire di essi nell’« Alleanza Mondiale delle
Chiese per la Amicizia Internazionale », che pud considerarsi
come il primo vero organismo pre-ecumenico. ® facile rilevare
come l’ispirazione che le promuove resti la stessa; anche se la

37 Per il « Risveglio» cfr. PErriraz, Histoire de la Théologie reformée
frangaise. Ed. Messeiller 1961, pp. 195-207. CouURrvoIsSIER, Bréve Histoire
du Protestantisme, Delachaux et Nietstle, 1952, pp. 100-115.
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pace del mondo non & certo cosa da poco. Ma il giudizio non pud
essere che benevolo quando si ricordano le circostanze concrete
in cui questi uomini hanno dovuto lavorare ®,

Pur lontane dal modo attuale di esprimere I’ecumenismo e
I'unione delle Chiese, queste associazioni avvieranno l'unica
esperienza che, maturando in una coscienza crescente, avrebbe
reso possibile la scoperta di un ecumenismo vero.

I1 passaggio da questa concezione umanitaristica ad una con-
cezione finalmente missionaria, troverd il suo primo stimolo in
occasione della « Conferenza Universale delle Societa Protestan-
ti di Missione », tenuta ad Edimburgo nel 1910. Si affrontavano
i problemi missionari delle giovani Chiese evangeliche. La
discussione tendeva ad esaurirsi entro delle preoccupazioni tec-
niche ed amministrative o comunque marginali, quando un
rappresentante dell'India, impose all’Assemblea il vero piano
di discussione:

Voi ci avete inviato dei Missionari che ci hanno fatto co-
noscere Geslt Cristo: non possiamo che ringraziarvi. Ma voi ci
avete portato anche le vostre distinzioni e le vostre divisioni;
alcuni ci predicano il metodismo, altri il luteranesimo, il con-
gregazionalismo o l’episcopalismo. Noi vi domandiamo di pre-
dicare il Vangelo e di lasciare a Cristo Signore di suscitare
Lui stesso all’interno dei nostri popoli, sotto la sollecitazione
del suo Santo Spirito, la Chiesa conforme alle sue esigenze,
che sard la Chiesa di Cristo in Giappone, la Chiesa di Cristo
in Cina, la Chiesa di Cristo in India, libera finalmente di tutti
gl «ismi» con cui voi avete classificato la predicazione del
Vangelo in mezzo a noi 3,

L’intervento provoco una impressione decisa; toccava il tema
dello scandalo e della pili esatta interpretazione della fedeltd al
Cristo. Temi finalmente ecumenici e squisitamex=te religiosi che
sposteranno l'accento degli interessi fino allora programmati. In
questo senso, abbiamo detto pilt sopra, il 1910 di BEdimburgo
segna la data di nascita dell’ecumenismo moderno.

88 THILs, Histoire doctrinale du Mouvement oecuménique, Desclée, 1962,
COURVOISIER, 0.c, pp. 128 ss, Cfr. nota 37.

39 BOEGNER, Le probléme de VUnité chrétienne., Td. <Je sers», 1946,
p. 40,
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Naturalmente l'intuizione di pochi non bastava a far passare
I'ecumenismo da un piano umanistico e genericamente religioso,
ad un piano consapevole delle realtd e dei fini soprannaturali,
congiderati dall’alto, che I’ecumenismo doveva assumere; o alme-
no non bastava a farlo passare immediatamente. La maturazio-
ne sard molto lenta e si dovrd arrivare al 1927 prima di incon-
trare una Assemblea ecumenica al modo con cui oggi si capisce
e si sente 'ecumenismo.

La situazione tra l'altro viene condizionata dalla presenza
di un uomo, che mentre rivela sensibilitd e attenzione grandis-
sima ai problemi dell’'unione, patisce continuamente la solleci-
tazione delle scadenze umanitaristiche. Ci riferiamo a Nathan
Sdderblom, arcivescovo luterano di Upsala *°.

I suoi interventi sono frequenti e singolari e provocano lar-
ghi consensi anche per il notevole prestigio personale che gode
in tutti gli ambienti. Cosi nel 1914 lancia un appello per la pace;
nel 1917 presiede la Conferenza delle Chiese neutrali (siamo in
piena guerra); nel 1918 fa passare l'idea di un Consiglio delle
Chiese per trattare i problemi della Unitd. La prospettiva, pero,
resta sempre la stessa, anche se lispirazione religiosa ne &
accentuata; I'ecumenismo viene inteso semplicemente come una
capacitd e una disponibilitd del cristianesimo a risolvere i pro-
blemi del mondo. Il suo capolavoro di apostolo dell’Unita & la
Conferenza di Stoccolma (1925), che deve essere considerata la
prima vera conferenza ecumenica; rifletterd in modo sconcer-
tante la sua impostazione umanitaristica. I1 tema intende affron-
tare il ruolo della Chiesa di fronte ai nuovi problemi della socie-
td e viene cosi articolato: la Chiesa e i problemi economici ed
industriali; la Chiesa e i problemi morali e razziali; la Chiesa e
i problemi delle relazioni internazionali; la Chiesa e i proble-
mi della educazione. E, come ultimo punto, « i metodi della coo-
perazione tra Chiese e la loro federazione in vista dell’'Unitd dei
cristiani » 4,

La cosa non deve troppo meravigliare: & il tempo della ideo~
gia wilsoniana e dei programmi mondiali della Societd delle Nazio-

40 HOFFMANN, 0.c., pp. 36-58.
41 THILS, 0,c¢. Desclée 1962, pp. 24-29.
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ni, che ipotizzavano una nuova civiltd nella fraternitd di tutti
i popoli; e questo non poteva che stimolare una cristianitd che
avvertiva di poter introdurre nel nuovo umanesimo un contri-
buto unico e singolare. Questa cristianitd, tra l'altro, aveva in
questa nuova esperienza, la possibilitd di uscire dall’isolamento
in cui il mondo 'aveva confinata. Il consenso all’opera del Séder-
blom verra da quasi tutta la cristianitd riformata e ortodossa 2.
Lo stesso Patriarca di Thiatyra, Germanos, scrivera nel 1920
una lettera enciclica, per introdurre anche il mondo orientale
nel grande movimento delle speranze nuove 42,

In sostanza il cristianesimo si presenta come 1'unico capace
ad edificare un perfetto Regno della terra. Il suo compito si
esaurisce qui. Diciamo questo senza cedere ad una visione di
parte. La limitazione che rende cosi angusto il compito della
cristianitd & messa in risalto dalla discussione all’'ultimo pun-
to programmato dall’Assemblea; si trattava di precisare i
rapporti tra la Chiesa e il Regno di Dio. La risposta data da W.
Monod non dira pilt di quanto abbiamo rilevato pilt sopra. Hgli
scrivera che per compito proprio e originale, la Chiesa deve im-
pegnarsi nella edificazione della socialitd terrena per portare
a compimento la creazione, umanizzare al limite la societd e
l'vomo in essa, fare dell'umanitd un’unica famiglia dove il
Figliuol dell'Uomo sard il primo di innumerevoli fratelli. La
risposta di Monod non & isolata: essa & la interpretazione fedele
del pensiero che domina 1'Assemblea, la quale non faceva che
trascrivere pienamente la ideologia del Séderblom. Cosi: « ILa
Chiesa non & pit aperta verso il Regno di Dio, ma si pone come
« serva volontaria » d’'una umanita da perfezionare, di una Socie-
ta delle Nazioni da formare spiritualmente; impegnata, quindi,
a realizzare un Regno di Dio che va cercato non pitt in alto, ma
in basso » *,

42 Era stato mandato un invito anche alla Chiesa cattolica: cfr. THILS,
0.c., pp, 24-41,

4% Germanos proponeva una nuova «Koinonia» delle Chiese. L’impor-
tanza dell’enciclica & stata messa in evidenza da Visser't Hooft alla « Con-
ferenza » di Rodi del 1959, Tumws, o.c., pp.  318-319,

44 La Conférence universelle du Christianisme pratique de Stockholm,
in «Le Christianisme social», Ottobre-Novembre 1925.
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Il temperamento dell’incontro porterd a delle conclusioni
ecumenicamente povere e piuttosto nominali. Manca evidente-
mente l'apporto della teologia; non si volevano affrontare dei
temi dottrinali, era tempo d'agire e immediatamente e non si
riconosceva alla teologia la capacitd di offrire delle risposte an-
che perché essa versava in stato di confusione e si dibatteva,
bloccata, in sottigliezze sterili.

Naturalmente non era certo un atteggiamento attivistico
quello che poteva dare delle soluzioni: semmai v'era da lavora-
re per riscattare la Teologia. Come spesso accade, si fini per dar
credito ad una azione, magari di immediata utilitd in definitiva
sterile e incapace se lasciava scoperto il pilt grosso dei proble-
mi: la chiarificazione della Chiesa e dei suoi compiti e dei suoi
fini.

L’Assemblea, pur con tutti questi limiti, riusci opportuna ed
efficiente, almeno sotto l’aspetto di esperienza che preparava
spontaneamente il suo superamento. Come sempre, poi, in questa
Assemblea domind altissima la ispirazione religiosa dei lavori,
al di 13 della pochezza delle conclusioni. Una conferma: la
magnifica preghiera a chiusura dei lavori.

Dio, Padre nostro, Tu sei ’Amore e noi Ti benediciamo;
Ti lodiamo perché ci hai inviato il tuo Cristo, nostro Signore;
Lui & la nostra Pace; Egli vuole riconciliare gli Uni e gli Altri,
per trasformarci, nella sua Croce, in un solo Corpo. Ispira alla
tua Chiesa universale uno Spirito di Unione e di Unitd per
servire, affinché tutti i Cristiani siano disponibili per dei nuovi
atti di Fede; essi devono conquistare una intelligenza piti vera
del nostro Salvatore. Da’ calore ai nostri sentimenti; donaci le
idee; dissipa i pregiudizi e le passioni cattive; fa trionfare la
causa dellintesa e della fraternitd fra gli uomini.. che la Cri-
stianita intera lavori, perseverando in uno stesso slancio, per-
ché si compia il Tuo Regno sulla Terra. O Eterno, Padre di Mi-
sericordia, fa’ che nella sollecitazione del tuo Spirito, 'Umanita
tutta sia elevata a quella Via di Veritd che & in Te; e fa,
ancora, che la Creazione sofferente, perché geme nella schia-
vith della corruzione, sia condotta alla libertd gloriosa dei tuoi
figli, per mezzo del Sighor Nostro Gesll Cristo 45,

45 Questa preghiera ebbe larga risonanza nella pietd ecumenica del
mondo protestante, Cfr. nota 44, o.c¢., pp. 1175-1176.
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La pagina testimonia da sola la grande disponibilitd d’amore
cristiano e l'intensa suggestione religiosa che accompagna la loro
fatica apostolica.

Questo filone umanitaristico lo ritroveremo pill avanti; a
Oxford nel 1937. Rappresenterd il settore d’azione dell’ecume-
nismo e si esprimera nella Commissione « Vita e Azione », fino
all’Assemblea di Amsterdam del 1948 e,

Ma rimarra come un filone derivato, non pit l’unlco dell’at-
tivita ecumenica, Ormai si imponeva, e con urgenza, la neces-
sita di uscire dalla genericitd dogmatico-dottrinale: bisognava
affrontare la tematica ecclesiologica, perché solo una chiarifica-
zione della natura e dei compiti storico- -soprannaturali della
Chiesa avrebbe permesso il superamento delle ambiguita troppo
evidenti del discorso umanitaristico.

Si da vita cosl ad una nuova Commissione teologica: « Fede
e Costituzione » la quale avra il compito di affrontare in chiave
dottrinale tutti i problemi che stanno al fondo dell’ecumenismo *7.

Il vero ecumenismo riformato avra una storia che coincidera

con la storia stessa di questa Commissione: questo ne dice la
importanza.

HEissa iniziera i suoi lavori a Losanna nel 1927, affrontando
immediatamente i temi essenziali della dottrina sulla Chiegsa,
fino allora evitati per le troppe remore che avrebbero causato
e per il sospetto delle inevitabili confusioni.

II programma proposto era questo: che cos’® la Chiesa e
quali le note che la caratterizzano — Rapporto tra la Chiesa
invisibile e la Chiesa Visibile — la « Confessione di fede » con
particolare riferimento al simbolo Niceno — Il Ministero della
Chiesa e i temi del Sacerdozio e della Successione Apostolica —
i Sacramenti e in particolare la Eucarestia — la questione della
Unione delle Chiese 43,

Bisogna ricordare la situazione della teologia protestante,

46 BELLINI, 0. ¢, pp. 13-16. THILS, o.c., pp. 19-39,

47 BELLINI, 0.¢., pp. 17-24. THILS, o, c, pp. 40-83.

18 La C’onfe7ence de Lausanne - Fot et Constitution in « Le Christiani-
sme Social », Novembre-dicembre 1927.
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a cui abbiamo fatto cenno pill sopra, per capire la portata corag-
giosissima di questo programma. Prudenza avrebbe voluto che
l'accostamento ai temi dottrinali dovesse essere progressivo e
pitt lento; si preferi mettersi direttamente al cuore del problema
per misurare immediatamente la capacitd teologico-dottrinale
delle varie Confessioni e diagnosticare, anche se in modo im-
pietoso, la « confusione delle lingue ».

Losanna passera alla Storia del Movimento ecumenico rifor-
mato come la Conferenza « dei punti fondamentali » *°,

Non spetta a me analizzare partitamente i lavori di questa
Commissione. Fisserd solo alcune considerazioni per far almeno
intuire il peso che essa avra su tutto I'ecumenismo di dopo.

Essa segna il passaggio definitivo da un ecumenismo inteso
in modo umanitaristico-missionario, ad un ecumenismo final-
mente teologico, consapevole, ciod che, la Chiesa pud chiarire
i suoi problemi e pud sperare 1’'Unita non confrontandosi con il
mondo né con le scadenze morali che esso impone, ma riflettendo
Su se stessa, leggendo nella propria interiorita le leggi di vita che
la stimolano e la sorreggono nella sua fatica storica. Fssa ha
ragione prima e soprattutto dinnanzi a Dio e solo di conseguenza
dinnanzi agli uomini, Questa coscienza, acquisita pur faticosa-
mente a Losanna, permettera una chiarificazione di parte che
resterd definitiva, almeno fino ad oggi all’ecumenismo non cat-
tolico: il formarsi, cioe, di due correnti dottrinali una cattolica
€ Una protestante. Cattolica: sta a significare un atteggiamento
teologico che considera la Chiesa come realtd storica, la cui
estensione abbraccia tutto il tempo e tutti gli uomini: Chiesa,
Istituzione reale, non organizzativa, dei cristiani; voluta da Cristo
stesso e non espressione di esigenze di fatto. Quella protestante
spiega da sé il suo significato. La prima & espressione della teo-
logia ortodossa, anglicana e luterana di Svezia; la seconda &
atteggiamento di tutti gli altri *.

La presenza contrastata e inconciliabile delle due parti met-

% Vedere la elaborazione teologica fatta dal Thils sul concetto di
<« punto fondamentale », THILS, La Théologie oecuménique. Warny, 1960,
pp. 17-21,

0 Cfr. la posizione delle due correnti nella «radicalizzazione dialetti-
ca» fattane ad Amsterdam nel 1948, WiLLAw, o. c., pp. 28-29.
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tera allo scoperto lo stato di confusione in cui si trova la cristia-
nitd non cattolica rispetto ai problemi ritenuti essenziali; ma
questo non diminuira per nulla la volontd della ricerca e mette-
ra l'organismo ecumenico in stato di umiltd e di penitenza.
Questo atteggiamento caratterizzerd tutte le Assemblee di dopo,
diventando stile e modo interiore della ecumenicitd .

Naturalmente resterd aperta la ricerca teologica, la quale
si orientera, almeno inizialmente, ad assicurare all’Assemblea
un minimum di intesa basato su un significato, per quanto gene-
rale e povero, da riconoscere come da tutti ammesso nel definire
la Chiesa.

L’insieme di questi problemi ha valore particolare, perché
essi saranno i problemi attorno a cui si impegneranno tutte le
successive Assemblee ecumeniche, che affronteranno questi pro-
blemi analiticamente e ne avvieranno progressivamente la solu-
zione. Oggi, ancora, costituiscono il banco di prova dell’ecume-
nismo sia protestante che ortodosso e cattolico 2.

Le grandi assemblee ecumeniche

Dunque: Losanna resta il punto di riferimento dell’ecume-
nismo, e il suo discorso rimarra sempre aperto, Lo ritroveremo
dieci anni dopo ad Edimburgo (1937). Lo stesso programma
dottrinale che pone inevitabilmente di fronte alle stesse diffi-
colta. Come ¢ facile immaginare, la insuperabilita delle rispettive
posizioni dottrinali fard spostare la discussione dalla problema-
tica religiosa alla ricerca di un metodo opportuno che permetta
di risolvere i conflitti. Naturalmente non si trattava solo di evi-
tare le difficoltd creando delle zone di intesa formali, né di
ricercare altri problemi per giustificare in qualche modo il rin-
novarsi delle Assemblee ecumeniche e sottrarsi cosi all’impres-
sione di fallimento. Si trattava di vedere se era possibile affron-

51 8i pud vederne il riflesso nelle preghiere ufficiali delle Assemblee
Ecumeniche, Sono riportate negli atti e documenti: vedi bibliografia relativa,

2 LAMBERT, le probléme oecuménigue, vol. I, pp. 143-174; 191-239; 297-328;
vol. II, pp. 877-417. #d. du Centurion, 1961, Le riflessioni del Lambert metto-
no in evidenza tutto il potenziale dottrinale dei temi trattati a Losanna.
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tare le stesse questioni ecclesiologiche partendo da una ipotesi
di lavoro diversa.

Cosi verrd individuata, nella pilt severa ed esclusiva impo-
stazione biblica dei problemi, la possibilitd di superare il punto
morto. Cioe: le questioni dovranno essere affrontate con metodo
biblico e non piti con metodo teologico. Meglio: solo le questio-
ni trattate con metodo biblico dovranno essere ritenute deter-
minanti per fissare il minimo dottrinale a cui si impegnano di
aderire le Chiese convenute in Assemblea ecumenica.

Per intenderci: teologico & quel metodo che affronta la verita
rivelate con un lavoro di approfondimento analitico e tra loro le
rapporta per esplicitarne il contenuto ed evidenziarne la
reciprocita.

Biblico, invece, & quel metodo che si preoccupa solo di fissare
quelle veritd proposte dalla Rivelazione, preoccupandosi di co-
glierle come esse ci vengono offerte, senza pretendere di risol-
vere il loro confronto reciproco, inevitabilmente dialettico, ricor-
rendo a schemi di confronto anche solo indirettamente razionali.

Il metodo biblico creava il vantaggio di fissare con esattezza
quanto € proprio e solo della Rivelazione, da ritenersi, quindi,
essenziale e comune a tutte le Chiese cristiane; lasciando alla
genialita teologica delle varie confessioni I'interpretazione uma-
no-dottrinale di esse. Si voleva cosi fissare entro limiti « stretti »
le verita di fede, garantendole entro il magistero biblico che
assume, di conseguenza, un ruolo di magistero dogmatico.

Esemplifichiamo per rendere piti chiaro il concetto: La Bib-
bia ci insegna la libera sovranitd di Dio e insieme la responsa-
bile libertd dell'uvomo. Questo & essenziale e bisogna crederlo,
perché di Rivelazione. La pretesa, perd, di rapportare la sovra-
nita di Dio e la responsabilitd dell'uomo per coglierne il coor-
dinamento e le relazioni, & opera dell’indagine umana la quale
tenta di schematizzare, entro categorie razionali, il problema
che la Bibbia mantiene nel mistero, che & poi lo stesso mistero
di Dio. Con questo non si vuole annullare 'opera della teologia:
si vuol solo far notare come la teologia non sia altro che il ten-
tativo con cui l'uvomo, all’interno della cultura e della civiltd in
cui vive e si esprime, tenta di risentire umanamente il mistero
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proposto dalla Rivelazione. Opera utile, ma non riferibile che
ad un contesto storico e umano relativo, e quindi particolare;
senza il diritto di imporsi ad altre genialita culturali e morali:
Lo stesso discorso potrebbe essere messo in evidenza a proposito
del problema di relazione tra la Chiesa e i Sacramenti; tra I'ef-
ficacia del segho sacramentale e il modo della presenza operante
di Dio in esso, ecc. ®?,

Questo lavoro dell’Assemblea di Edimburgo & stato di pri-
missimo ordine e ha permesso di sbloccare una situazione che
sembrava compromettere 1'ulteriore sviluppo della teologia ecu-
menica. E, in generale, ha fatto toccare con mano come l'aumen-
to delle difficolta finisce per stimolare ulteriori riflessioni a tutto
vantaggio della comprensione della Verita.

Permaneva pero lo stato di confusione rispetto ai temi parti-
colari: se ne prendeva atto aprendosi con fiducia ad una speran-
za di soluzione, anche se apparentemente infondata. Tra 1'altro
veniva profilandosi il pilt singolare dei problemi ecumenici pre-
senti nelle Assemblee: che significato doveva assumere «ec-
clesiologicamente » 'unione delle Chiese. Doveva essere collabo-
razione, inter-comunione, unione organica? H, quasi di conse-
guenza, I'altro problema: il valore ecclesiale dello stesso organi-
smo ecumenico nel contesto di una dottrina pilt generale sulla
Chiesa.

Temi che ritroveremo ad Amsterdam, impostati con saggezza
dal Segretario generale del « Consiglio Mondiale delle Chiese »,
Visser't Hooft.

Come sempre, la preghiera finale dell’Assemblea di Edimbur-
go rivelerd quell’atteggiamento penitenzale e di umiltd che ab-
biamo visto assunto come stile di « santitd » ecumenica: espres-
siva di una rinnovata fiducia nell’azione dello Spirito nel mo-
mento pit sconfortato della discussione teologica.

L’Assemblea, dopo aver professato I'Unitd nella fede e nella
obbedienza al Cristo Gesli, Verbo Incarnato, Capo della Chiesa,
Re dei Re e Signore dei Signori; e dopo aver testimoniato la
-fede nell'Unita di una Chiesa in Lui fondata per mezzo della

53 Les travaux et les conclusions de la Conférence dL'd'nnbourg, in « Le
Christianisme Social », settembre-dicembre, 1937,
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quale egli, perché morto e risorto, ci conduce al Padre, continua:

N

La nostra Unita & una Unitd del cuore e dello Spirito. Noi
siamo divisi nelle manifestazioni esteriori della nostra vita in
Cristo, perché comprendiamo diversamente la sua Volonta sul-
la sua Chiesa, Nonostante questo noi crediamo che una intel-
ligenza pitt profonda ci condurrd verso una comprensione co-

=

mune della Veritd cosl come essa & in Gesll. Noi confessiamo
umilmente che le nostre divisioni sono contrarie alla Volonta
di Cristo, e noi preghiamo Dio di volere, nella sua misericordia,
abbreviare i giorni della nostra separazione e di guidarci, per
mezzo del suo Spirito, verso la pienezza dell’Unita 54,

Nel frattempo matura l'esigenza a fondere in un unico orga-
nismo tutte le sezioni di lavoro: « Vita e Azione »; « Fede e Co-
stituzione »; segretariati missionari. L’ipotesi & del 1938, ma,
a causa della guerra, potra realizzarsi solo nel 1948 ad Amster-
dam, in cui iniziera il terzo ed ultimo tempo dell’ecumenismo,
ancor oggi aperto entro lo stile e i modi inaugurati da questa
Assemblea *°,

Ci sembra, oltre 'enorme lavoro organizzativo messo a punto
per questa e in questa Assemblea, che il pregio di essa debba
esser ritrovato nella discussione attorno a due temi, gid presenti
a Losanna e in accenno anche ad Edimburgo: la natura eccle-
siologica del Consiglio ecumenico delle Chiese; la chiarificazione
di metodo e di contenuto delle due correnti teologiche interne
al Congiglio stesso: cattolica e protestante.

Protagonista di quest’ultimo tempo ecumenico sard Visser't
Hooft, al quale spettera il merito di aver avviato la discussione
teologicamente piti intelligente e pitt probante sul significato ec-
clesiologico dell’Assemblea ecumenica e sulla portata cristiana
dei suoi lavori, agli effetti del testimoniare la Unita fedele della
Chiesa di Cristo.

Il problema evidentemente non poteva pill esser rimandato:
I’assemblea ospitava ormai tutte le Chiese riformate assieme alla
Chiesa anglicana e a quella ortodossa. Il fatto valeva pilt di una

54 Affirmation d'Union au service de notre Seigneur, Agosto 1937; o.c.,
nota 53, pp. 382-383,

%5 Cfr. Roust e NEILL, o0.c¢., pp. 697-708, dove Visser't Hooft, traccia
Iitinerario da Stderblom e Germanos ad Amsterdam.
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espressione organizzativa o di una semplice, per quanto estesa,
solidarietd morale. Era da considerarsi come un fatto ecclesiale
di evidente contenuto da esplicitarsi teologicamente ®¢,

I1 problema sara affrontato da Visser’t Hooft e riportato agli
atti preparatori dell’Assemblea come documento di indicazione
di dottrina ®*. Il problema pud esser posto cosi: in che rapporto
debba esser considerato l'organismo ecumenico, che prendeva
forma ad Amsterdam, rispetto alla Chiesa. Ciog: se esso doveva
esser considerato una espressione della Chiesa e in che modo.

Visser't Hooft avvia questo tentativo di dottrina, pilt nega-
tivo che positivo: bisogna guardarsi da due possibili errori nel
valutare l'organismo ecumenico. Non bisogna esaltare il valore
dell’Assemblea, quasi che il Consiglio possa essere considerato
la forma in cui si esprime la Chiesa Universale; sarebbe conce-
dergli un credito abusivo. Il Consiglio Mondiale delle Chiese
non possiede le note caratteristiche che costituiscono la vera
Chiesa di Dio. Infatti non ha al suo attivo né la comunitd della
testimonianza (basterebbe ricordare il forte richiamo venuto al
protestantesimo dalle Chiese di Missione, e pill sopra riportato,
parlando dell’Assemblea missionaria di Edimburgo del 1910), né
la comunitd dei sacramenti, documentato dal fatto stesso che le
comunita riformate sono divise, oltre che in polemica circa la
loro dottrina. Sotto questo aspetto il Consiglio Mondiale delle
Chiese ¢ addirittura allo stadio della « confusione delle lingue ».
Cosi ogni autorita che si volesse accreditare al Consiglio su tutte
le Chiese membri, costituirebbe una usurpazione. & una inter-
pretazione da rifiutare e da combattere. Se il Consiglio tentasse
di realizzare una Unita delle Chiese in se stesso, in quanto orga-
nismo ecumenico, questa Unitd risulterebbe forzata, perché ca-
lata dall’alto e giuridicamente e quindi non «Unitd nella Verita».

56 Sono presenti: 1500 congressistl, provenienti da 43 paesi e rappresen-
tanti 150 Chiese e Confessioni. THILS, Histoire doctrinale du mouvement
oecuménique, pp. 97. Cfr. nei capitoli e dopo Amsterdam. A Nuova Delhi
(1961) erano presenti tutte le Confessioni non cattoliche,

57 AuToRI VARI, Hommage et reconnaissance ¢ IK. Barth. Delachaux et
Niestlé 1946, pp. 124-145, L’articolo di Visser't Hooft fu accettato come pro-
gramma per la discussione teologica e quindi incluso negli atti preparatori
dell’Assemblea, Cfr. L'Eglise universelle dans le dessein de Dieu. Delachaux
et Niestlé, 1949, pp. 263-289,
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D’altra parte bisogna guardarsi dal concludere che 'organi-
smo ecumenico sia una semplice organizzazione il cui compito
si esaurisce nel promuovere l'incontro delle Chiese e nell’inco-
raggiarne i lavori: esso finirebbe per essere un semplice segre-
tariato di coordinamento. E questo non risponde a verita: baste-
rebbe a dimostrarlo la storia stessa della attivitd ecumenica.
Quando le Chiese si incontrano lo Spirito Santo parla e conduce
la Chiesa invisibile ad esprimersi attraverso le Chiese visibili.

La soluzione sta in una interpretazione che & a mezzo tra
massimo e minimo. Quando le Chiese si incontrano acquistano
nuove possibilita: si interrogano sulla loro fede® e sulla loro
capacitd missionaria; si esortano alla fedeltd, mostrando lo stile
della propria testimonianza interiore e d’azione; si rinnovano
in uno stimolo di edificazione reciproca riproponendo la propria
verginita ecclesiale; si muovono insieme per un ritorno pitt in-
tenso e docile alla Parola di Dio che & la Bibbia. Cosi cessano di
esser rivali, mettendosi in stato penitenziale e di ritorno.fedele
al Cristo e si lasciano, di conseguenza, « trasformare e guarire ».

Tutto questo & moltissimo: anche se non appartiene al Consi-
glio costruire 1'Unita, perché questa appartiene solo a Dio e al
suo disegno di provvidenza salvifica. Il Consiglio rende testimo-
nianza di Unitd nel mondo e nel momento in cui il Signore at-
traverso il suo Spirito glielo domanda. I1 Consiglio, allora, deve
essere considerato: «un mezzo di manifestare 1'Unitd della
Chiesa di Dio ogni volta che il Signore gliene fa dono ».

B Temple, sottolineando la definizione di Visser’t Hooft, com-
menta: il Consiglio & « un metodo per mezzo del quale la Chiesa
universale dispone di un mezzo di manifestare 1'Unitd in ma-
niera pitl stabile ed effettiva, come mai nel passato » °°.

Cosi il Consiglio & abilitato ad offrire un ministero profetico

58 TuiLs, La théologie oecuménique, Warny, 1960, pp. 24-27, Per «ana-
logia di associazione » le varie Chiese riformate, riscoprendo i valori comuni,
riusciranno a mettere in armonia anche le conclusioni diverse che da essi
sono state derivate; il confronto delle differenze non sard pilt insuperabile,
perché i problemi verranno riportati alla loro sorgente.

58 La premiére Assemblée du Conseil oecuménique des Eglises, Dela-
chaux et Niestlé, 1949, pp. 230,




1260 Germano Pattaro

di testimonianza, quando le Chiese membri glielo affidano nei
momenti particolari del loro trovarsi. Questi momenti si realiz-
zano quando I’Assemblea ecumenica si esprime con una testimo-
nianza unanime: allora la Chiesa si scopre, si rivela e cammina,
progredendo, verso I'Unita perduta.

B evidente quanto una simile soluzione sia lontana dal modo
cattolico di interpretare la Chiesa di Dio; e quanto pili ancora
essa disti dalla mentalitd teologica con cui i cattolici trattano
questi problemi. I1 cattolico resta fondamentalmente un dogma-
tico, mentre il protestante finisce per sostituire la precisione del
linguaggio dottrinale con una descrizione dei fatti ecclesiali con-
dotta con criteri « esistenziali ». D’altra parte non si pud non
sottolineare la correttezza intellettuale di Visser’t Hooft, quando
lascia capire che la situazione in cui si trovano le Comunita rifor-
mate e con esse la Chiesa anglicana ed ortodossa rispetto all’'Uni-
ta, e di assoluta anormalitd: essa richiede guindi una soluzione
di «crisi ». Diremo, cosl, anche se il linguaggio non & il piu pro-
prio, che una situazione di anormalitd non pud dare origine, come
interpretazione di essa, che ad una «teologia dell’anormale »,
Per il cattolico queste espressioni suonano strane e pesanti:
bisogna rifarsi alla situazione reale del protestantesimo per ca-
pirne la portata intuitiva.

Sintetizzando, allora, il Consiglio Ecumenico si costituisce
come « una Associazione fraterna delle Chiese che accettano no-
stro Sighore Gesit Cristo come Dio e Salvatore ». Una Chiesa
che voglia appartenere al Consiglio dovra sottoscrivere come
base essenziale il mistero stesso della Incarnazione. Di conse-
guenza, mantenendosi entro la propria ispirazione religiosa ogni
Chiesa riconoscera anche nelle altre Chiese le vestigia Ecclesiae,
che sono segni visibili della Chiesa universale. Non pud preten-
dere, cosi, di costituirsi essa stessa « Chiesa », altrimenti « dec-
clesiasisterebbe » tutte le altre Chiese.

I1 secondo problema che. abbiamo indicato come essenziale
per la storia dell’ecumenismo e discusso finalmente in tutte le
sue implicanze ad Amsterdam & quello presentato dalla dialettica
interna al Consiglio delle due correnti teologiche: cattolica e
protestante,
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Le posizioni saranno assunte rispettivamente da Florovsky
e da Barth. Rileviamo queste osservazioni dalla sintesi che ne
fa i1 Villain ©°.

La corrente cattolica e la corrente protestante interpretano
in modo diverso il mistero della Chiesa e la domanda: la Chiesa
che realizza autenticamente il disegno di Dio sul mondo & quella .
di stile « cattolico » o quella di stile « protestante »?

Riprendiamo un concetto considerato pili sopra, quando ab-
biamo presentato le due correnti formatesi a Losanna nel 1927:
la concezione « cattolica » insegna che la Chiesa nasce dalla
volonta diretta del Cristo: essa prolunga nel tempo l'azione e i
gesti di Lui, e vive della vita stessa che lo ha costituito, Verbo
di Dio, Cristo per noi: lo Spirito Santo. Per questo il Cristo &
immanente ad essa. La continuitd dal suo Signore & garantita
dalla successione apostolica, la quale provvede il permanere di
una Gerarchia, che eredita dagli Apostoli il potere di essa, attra-
verso 'imposizione delle mani. Questo il suo compito: come il
Padre si & comunicato a noi nel Figlio per 1’azione dello Spirito,
cosi per la stessa azione dello Spirito essa, che & il Cristo che
continua in mezzo agli uomini, ci riconduce al Padre. Cosi I'uo-
mo va a Dio con un movimento « orizzontale » in quanto & la
Chiesa, istituzione storico-soprannaturale, che lo porta al Padre.
R evidente che al momento perfetto essa deve essere intesa come
¢ intesa la Chiesa dalla teologia cattolica, con esclusione del
Primato pontificio. La concezione protestante, invece, vede la
Chiesa come la Convocazione dell'uomo fatta da Dio attraverso
lo Spirito: Dio con questo appello chiama l'uomo perché egli
risponda con la fede in Gesu Cristo Salvatore e Mediatore, cosi
come a lui si rivela attraverso il contatto misterioso, ma reale,
con la Bibbia. Tutti gli uomini, quando rispondono a questo
appello, costituiscono nel Cristo che a sé li assimila, una comu-
nitd; la quale, perd, non ha dimensione umana, istituziona-
le, storica, ma mistica, interiore, invisibile. Hssa & Chiesa
per il Cielo e non della Terra. Essa trascende 1'appello con
cui & convocata dal Cristo nel Padre per opera dello Spirito,

60 VILLAIN, 0.c., pp. 27-31, THiLs, La Théologie oecuménique, pp. 23-24.
BELLINI, 0. c., pp. 41-46.
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ma come comunitd resta estranea alla storia, custodita tutta
entro il mistero eterno di Dio. Hssa, allora, & « Hvento »,
anzi «essa & I'Evento », nel quale I'uomo raggmnge Cristo e 11
Padre non piu per movnnento « orizzontale », ma per attrazione
« verticale ». Cadono di conseguenza tutte le realtd della media-
zione storico-soprannaturale: la Gerarchia, il sacerdozio sacra-
mentale, il magistero ecclesiastico. Unico e solo resta il Media-
tore: Cristo Signore.

B evidente che le due posizioni, nella formulazione della dot-
trina, hanno irrigidito le rispettive soluzioni. Forse a leggere
con pit esattezza si possono riscontrare delle integrazioni reci-
proche gid presenti, anche se non esplicitate. Non sono ciod o
tutta concezione « cattolica » o tutta concezione « protestante ».
I.valori dell'una si ritrovano nell’altra e viceversa.

Parlare di movimento « orizzontale » non significa che solo
la Chiesa va a Dio e non 'uomo; il che risulterebbe se 'uvomo si
esaurisce entro la « orizzontalitd »: la situazione richiamerebbe
da vicino il concetto di « messianismo » marxista e idealista. A
Dio non si pud andare che in « verticale », anche se attraverso
una mediazione « orizzontale ». Questo significa che l'uomo &
impegnato personalmente a dialogare in modo responsabile con
il suo Dio attraverso le presenze di Grazia con cui Dio lo lavora,
dalla preghiera alla Caritd. E la Chiesa, che gli crea lo spazio di
vita soprannaturale in cui lui va al Padre, non esercita altra
mediazione che quella del Cristo, non ripetendola o rinnovan-
dola, ma mantenendola in stato di perennitd efficace.

Cosi parlare di attrazione « verticale », non pud escludere
totalmente il piano storico; per poco che le Chiese siano da un
punto di vista istituzionale, sono sempre le Chiese in cui si
testimonia la Parola e si esercita un ministero sacramentale, e,
quindi, esse si costituiscono comunitd nella fede e nella Grazia.
Questo porta inevitabilmente a prevedere per esse una tradizio-
ne che sara appunto la storia di questa testimonianza, di questo
ministero e di questo esser comunita.

Queste precisazioni ci mettono dinnanzi ad una conquista
dottrinale realizzata ad Amsterdam. Su parola di Barth 1'’Assem-
blea era stata invitata a chiarire in modo dialettico le proprie
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posizioni sulla dottrina della Chiesa, per uscire da quella zona

di ambiguitd, in cui le discussioni precedenti si erano perdute,

tentando delle salvezze su terreni non sufficientemente esplici-
tati: la paura di un disaccordo totale nelle questioni essenziali
aveva generato dei compromessi di irenismo facile e superficiale.
La chiarezza doveva esserci e pienamente. Cosi la corrente « cat-
tolica » doveva esplicitare fino alle conseguenze ultime le sue
intuizioni sulla Chiesa, e altrettanto doveva fare I'ala « prote-
stante ». Radicalizzare le posizioni per arrivare ad un confronto
finalmente sgombro da caritd dottrinale mal compresa. K il me-
todo, detto appunto dialettico per aver messo in alternativa di
«sl e di no» le rispettive posizioni di parte, sard quello che
fara riemergere un incontro costruttivo nel verificare come le
singole radicalizzazioni possedevano, seppur latenti e silenziose,
delle tangenti comuni e dei piani fondamentali d’incontro .

Naturalmente la discussione, dove si toccava con mano 'enor-
me distanza delle parti, raggiunse momenti di dolorosa dramma-
ticita, che solo una umilta profondissima permetteva di accettare
senza cedere alla tentazione di tutto lasciare per I'impossibilita
di accordarsi. Padre Rouquette, osservatore cattolico, scrivera
cosi: «accettando questa tensione dolorosa fino alla contraddi-
zione, il Consiglio si @ presentato come una preghiera vivente,
che chiama a gran voce lintervento libero e misericordioso di
Dio ».

Tra I'altro non si vedeva come sarebbe stata possibile una
mediazione che permettesse di comporre con una soluzione di
attesa la irriducibilitd delle due parti. Come sempre, di fronte
allo scacco patito nel confronto della dottrina, suppli quell’atteg-
giamento penitenziale e di speranza che rimetteva ancora una
volta a Dio la fiducia del lavoro compiuto e da compiersi.

Il discorso riprese quattro anni dopo a Lund (1952):
accettava di affrontare le difficoltd in tutta la loro estensione
senza minimizzare le fratture e le opposizioni dottrinali. Sotto
questo aspetto Lund pud esser messa in parallelo con Losanna:

81 VILLAIN, 0.c.,, p. 29. Cfr. nota 24.
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Assemblea completamente impegnata sul piano dottrinale, su
quel piano, ciog, che ormai faceva ripetere una purtroppo lun-
ga esperienza dove la dottrina provocava solo divisioni, Ebbe
il vantaggio di una preparazione accurata affidata completamente
ai teologi, che sintetizzarono in tre piccoli rapporti il loro lavoro
sulla Chiesa, sul culto e sullinter-comunione. Come sempre,
I'inasprirsi delle opposizioni fini per stimolare la riflessione t&s=
logica, la quale trovo il modo di superare l'irrigidimento di Am-
sterdam. Parlando della Chiesa, ciog, bisognava lasciar cadere il
confronto diretto tra le soluzioni in causa. Queste, appunto per-
ché opposte, sarebbero risultate irrisolvibili. Bisognava trovare
un punto di riferimento con cui misurare il loro coefficiente di
verita. Evidentemente questa non doveva essere una soluzione
formale, ma autenticamente teologica: cosi la dottrina della
Chiesa trovava il suo modo di confrontarsi solo se riportata al
Cristo Gest, il cui mistero si rifletteva in essa e in essa perma-
neva per legge di Incarnazione mistica 2.

La cristologia, allora, avrebbe permesso di individuare i modi
fondamentali, le strutture e i fini della Chiesa. I1 discorso risultd
complesso, ma chiaro nei punti di confronto. Non sta a me ana-
lizzarlo: faro solo un rilievo che mi sembra sia stato determi-
nante per superare le difficoltd. Mi riferisco alla Liturgia. Se la
preghiera & il modo di rispondere all’appello di Dio ed & valida
in quanto ¢ attraversata dallo Spirito Santo che la anima e la
rende cara a Dio, allora essa si costituisce, come direbbe la teo-
logia cattolica, « luogo teologico » %, Nella liturgia (sappiamo di
forzare i termini, ma ci sembra utile per render chiaro il con-
cetto) la preghiera dei cristiani esprime la stessa preghiera del
Cristo perché animata dal suo Spirito: cosi la verita della Rive-

62 B opportuno il riferimento alla ecclesiologia cattolica che gia con
Mohler (Die Einheit der Kirche [1825]) aveva riprospettato il superamento
di una concezione troppo esteriore della Chiesa, rapportandola al mistero
stesso della Incarnazione e quindi leggendola sulla linea del Cristo., Cfr.
Tintroduzione alla edizione francese -curata da CHAILLET, L'Unité dans VEglise,
Ed. du Cerf. 1938, pp. XXII.XXIV, Ancora: ScHEEBEN, I misteri del Cristia-
nesimo, Morcelliana, 1962, cap. VI, Ha dato conclusioni definitive a questa
impostazione MrrscH, La Théologie du Corps mystique. Desclée, 1948,

63 Luogo teologico: & una fonte probante per il ragionamento teologico,

in quanto & riconosciuto come un modo in cui passa, permanendo, la Rivela-
zione. Cfr, JOURNET, Le Message révélé. Desclée, 1963,
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lazione viene in essa presentata sotto l'aspetto di verita-vita.
Lex orandi est lex credendi: Il che significa che la preghiera &
carica di un potenziale dogmatico, il cui valore deve essere rite-
nuto determinante nell’appianare le difficoltd dottrinali. La Li-
turgia, cioe, si costituisce Tradizione; modo continuo con cui
Ia veritd si @ mantenuta nella vita della Chiesa, oltre le formule
dottrinali, in stato permanente di esistenza attiva e chiarifica-
trice di s€, perché portata innanzi dallo Spirito di Dio ®. Questa
¢ una delle continuitd fondamentali che si devono mettere in
- evidenza, quando si studia la Chiesa non pill e solo in se stessa
ma in rapporto a quel Cristo, la cui preghiera si prolunga
incessante, efficace e fedele in tutto il tempo della Chiesa, dalla
Storia alla Eternita.

Si trattava, allora, di leggere entro le tradizioni liturgiche
delle singole Chiese, gli elementi di continuita presenti nella pre-
ghiera per trovare, oltre gli ostacoli dottrinali, I'indice di chiari-
ficazione dei contrasti.

E fu vero: tanto che Visser’t Hooft, portavoce dell’Assem-
blea, e quindi imparziale rispetto alle varie posizioni, ebbe a
costatare che finalmente la dottrina, com’era nella sua natura,
faceva toccare con mano di esser fonte di unitd e non di divi-
sione, come una certa corrente insisteva a sostenere.

Anche l'ala piu resistente, quella barthiana, convenne in
questa affermazione, pur in modo diverso rispetto alla chiarifi-
cazione di Visser’t Hooft. Certo la preghiera mostrava che l'ele-
mento istituzionale era presente nella tradizione liturgica, alme-
no altrettanto quanto l'elemento « evenienziale »; quindi, 'uno
e l'altro dovevano esser considerati veri per la Chiesa. Ma la
loro componibilitd non era rilevabile da logica umana, che non
puo sentirli che contradditori; essi si compongono nel Mistero
stesso del Cristo e tali devono rimanere, sottratti a qualsiasi pre-
sunzione dimostrativa. Le due parti dovevano cosi mantenere
I'originalita delle loro impostazioni, senza pretendere di assimi-

64 « Office divin » curato da PAQUIER e BARDET, Delachaux et Niestlé, 1961,
pp. 5-12, & opportuno rapportarlo a BarrtH, La Priére, Delachaux et Niestle,
1958, per rilevare la diversitd delle due posizioni, corrispondenti rispettiva-
mente, alla concezione « cattolica» e «evenienziale» della Chiesa.
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lare gli altri a una delle due tesi, quasi esse fossero incompatibili
per la Chiesa di Dio %,

Su questa linea, ormai addolcita, ebbe modo di inserirsi il
discorso di Schlink ®, che riusci a dare il pili ampio respiro alla
ecclesiologia letta in continuitd dalla cristologia. Il punto & que-
sto: due sono gli eventi essenziali alla Salvezza; 'evento della
Incarnazione, che ci porta il Cristo della Storia; I'evento finale
del giudizio che ci porta il Cristo del Cielo, Cristo escatologico.
La Chiesa corre entro questi due eventi, come popolo di Dio che,
partendo dal Cristo storico, & messo in cammino verso il Cristo
escatologico. Questa concezione dinamica della Chiesa permette-
ra di superare le diverse difficoltd proposte dalla corrente « cat-
toiica » e da quella « protestante », perché esse erano ancorate
ad una intelligenza statica della Chiesa. In questo modo, dice
Schlink, si pud comporre la istituzionalitd e la evenienzialita del-
la Chiesa, in quanto essa & gia Istituzione nel Cristo storico, ed &
ancora evento in quanto & comunitd in cammino verso il Cristo
escatologico. Noi cattolici diremo: la Chiesa & gia fatta ed &
ancora da farsi. Gid fatta nel Cristo, da farsi perché deve assi-
milare tutti gli uomini a Lui, in attesa dell’incontro con Lui nella
eternitd in cui Dio sara tutto in tutti. .

C’e da notare, perd, che mentre per i cristiani cattolici, que-
ste affermazioni sono dottrina chiara e posseduta, per i riformati
queste formulazioni rimangono come ipotesi di superamento di
limiti a cui si arriva per contrasti dialettici.

Mantenendo la linea logica che abbiamo seguito, noi trovia-
mo lo stesso problema ad Evanston, proposto nella grande As-
semblea plenaria del Consiglio mondiale delle Chiese, nel 1954.
I contrasti si mantenevano evidenti anche perché il proporre le
dottrine teologiche non trovava prontezza e capacitd da parte
delle Chiese presenti. Per cui il dibattito dell’assemblea era
spesso espressione di chi parlava e meno della convinzione di
chi ascoltava. Cosl molte suggestioni teologiche andavano per-

65 « The Ecumenical Review », Ottobre 1952,
66 Tomkins, The third World Conference on Faith and Order held at
Lund, SCM Press. Londra, 1953, pp. 55-56.
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dute perché portate avanti soprattutto dai teologi. Con questo
non si vuol dare un giudizio pesante: si vuol solo rilevare come
sempre gli uomini d’azione siano meno pronti ad accogliere le
precisazioni dottrinali, quasi esse fossero espressioni astratte e
meno importanti rispetto alla vita della Chiesa. Il contrasto si
fece pili evidente ad Evanston, dove due teologi, Nygren e Flo-
rovsky, riuscirono veramente a proporre un ulteriore passo
innanzi per la soluzione dei problemi ecclesiologici, che in defi-
nitiva sono quelli che permettono di risolvere i problemi ecu-
menici. '

Nygren riprendera le tesi di Schlink e insistera sulla neces-
sitd di mantenere aperto il discorso ecclesiologico. B inutile in-
dugiare su cid che divide, sia da un punto di vista pratico che
dottrinale; bisogna risolvere i contrasti puntando direttamente
sul Cristo, leggendo la Chiesa entro l'evento storico e l'evento
escatologico. Allora la Chiesa mostrera il suo volto di Chiesa —
Corpo di Cristo, in crescita perenne verso la pienezza del Cielo;
chi si attarda a controllare le differenze, arresta questa crescita,
perché tende a dar valore assoluto ai vari momenti entro cui
passa la sua storia, come se essi fossero definitivi, mentre defi-
nitivi devono essere ritenuti solo i due eventi essenziali e il loro
rapporto dinamico. Bisogna, di conseguenza, immergersi nella
coscienza viva di appartenere a questo Corpo Mistico e nella
esperienza, che in essa matura, intuire le leggi di trazione con
cui il Cristo cresce attraverso la sua Chiesa verso la pienezza
dell’eternita.

Florovsky non fara che precisare ulteriormente: se la Chiesa
va letta tenendo conto del suo aspetto dinamico, allora bisogna
superare la tendenza a circoscrivere i suoi problemi entro le
dimensioni dello « spazio »; essi vanno impostati anche in di-
mensione « tempo ». I’ecumenismo in dimensione «spazio» si
esaurisce nella ricerca di accordare il presente delle varie Chie-
se, mentre l'ecumenismo in dimensione «tempo » permette di
trovare I'accordo entro la Tradizione che lega il passato al fu-
turo suturando l'unica storia che va dal Cristo della Croce al
Cristo del Cielo ¢, 11 discorso di questi due teologi ebbe poca riso-

87 TwHILS, 0.c., pp. 117-122; 131-133.
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nanza nell’assemblea. Bisognera aspettare Nuova Delhi (1961) e
Montreal (1963), per vederne esplicitati tutti i contenuti.

Il nostro discorso termina qui. Affrontare le ultime tappe
dell’ecumenismo spettera alle altre relazioni, a cui e affidato il
compito di fare il punto sulla realtd ecumenica e ad avviarne un
giudizio.

Per questo non vogliamo proporlo noi questo giudizio. Vor-
remmo solo che 'insieme di queste osservazioni, inevitabilmente
parziali, perché angolate entro la prospettiva ecclesiologica, e
quindi indifferenti rispetto a molti altri fatti importanti della
storia dell’ecumenismo, fossero in grado di farne si rilevare la
complessitd ma soprattutto la spinta religiosa di fede e di amore.
Basti ricordare la linea paziente e dolorosa che accompagna
tutto l'itinerario ecumenico da Losanna a Lund. Come insieme
vorremmo si prendesse atto del notevolissimo sforzo di appro-
fondimento dottrinale compiuto superando larghi strati di pre-
giudizi, sottoponendosi a rigorose autocritiche intellettuali e
morali. ,

Certo & lontano ancora il giorno in cui riformati, anglicani
e cattolici potranno dialogare con sufficiente accordo: & altret-
tanto certo, perd, che & stata superata quella terra di nessuno
entro cui ognuno nascondeva se stesso, incapace di revisione e
di vero esame di coscienza. Oggi va finalmente chiarendosi la
fisionomia essenziale di tutti, e quel che pili conta, l'esser uno
di fronte all’altro nell’attesa di una comprensione pili completa,
ha perduto lo spirito di parte, e si nutre di vera caritd che & lo
stile donato da Dio all'uomo. Per questo ’ecumenismo & dotato
di una fiducia la cui sorgente & Dio stesso, che non pud mai
mancare all’impegno preso con l'uomo di costituirlo Uno con
Lui. Questa ¢ la dimensione che sorregge il dialogo ecumenico:
pill essa s’approfondird e diventerd coscienza permanente nei
cristiani, pitt abbreviera il tempo dell’attesa. 1.’Unitd appartiene
a Dio: all'uomo appartiene di meritarla e di prepararla. Ci sem-
bra giusto allora terminare queste note ricordando la bella
preghiera pronunciata accoratamente come atto di fede del Con-
siglio ad Evanston:



Origini del problema ecumenico 1269

Geslt Cristo era con noi, Egli venne a noi, vero Dio e vero
Uomo, per cercarci e per salvarci, E quando l'uomo era suo
nemico, Egli & morto per lui. Noi 'abbiamo crocefisso, ma Dio
lo ha resuscitato dai morti. Egli ¢ il Risorto. Ha trionfato delle
potenze del peccato e della morte. In Lui & iniziata una nuova
vita. Nella virth della sua Resurrezione e della sua Ascensione,
Egli ha inviato attraverso il mondo una nuova Comunitd unita
nel suo Spirito, che partecipa alla sua vita divina ed ha il com-
pito di farla conoscere a tutti gli vwomini. Egli tornerd come
Giudice e Re per condurre tutte le cose a compimento. Allora
noi lo vedremo come Egli & e lo conosceremo come noi siamo
conosciuti 8,

GERMANO PATTARO

68 Foi et Vie», pp. 600-603, novembre-dicembre, 1954,




L’ECUMENISMO SECONDO LA TEOLOGIA PROTESTANTE

Una delle caratteristiche con cui il Protestantesimo moderno
si presenta & costituita da un vivissimo spirito ecumenico,.che
pervade quasi tutte le diverse chiese evangeliche, ma special-

mente la teologia. Uno dei motivi di questo risveglio della

_coscienza d’unita deve essere certamente ricercatél nell’assolu-

tezza e nell'impellenza con cui nella Sacra Scrittura appare il
comando divino all'unitad con il conseguente sentimento di colpa
che i cristiani sentono, perché la realtd ecclesiastica attuale si
trova in evidente contraddizione con questa esplicita volonta di
Ges&_JH. Dietzfelbinger, uno dei dirigenti della Chiesa luterana
tedesca, scrive! « Questa cristianitd terrestre che & chiamata,
radunata e santificata da Dio in Gest Cristo per mezzo dello
Spirito Santo, non fu e non & in grado nella sua storia di rap-
presentare I'unita del corpo di Cristo e con cid di dare nel mondo
e davanti al mondo, in favore del suo Signore, una testimo-
nianza concorde, degna di fede; ma, come viene detto nell’epi-
stola ai Romani, 2, 24: Per causa vostra il nome di Dio vien
bestemmiato tra le genti. Noi siamo in lite tra di noi e cid equi-
vale anche ad essere in conflitto con Gestt Cristo, nostro Signo-
re. In questo conflitto noi pecchiamo contro il Cristo e 1'uno
contro l'altro. La divisione della cristianitd & « una colpa, colpa
palese e nascosta » 1,

La presa di coscienza di questa divisione tra le chiese ha
fatto sentire la necessitd di approfondire lo studio sulla natura
della Chiesa. Infatti se si vuol ristabilire Punitd della Chiesa,
e certamente necessario prima domandarsi che cosa sia questa
Chiesa, quale sia il suo fondamento, in che rapporto essa sia con
il Cristo, come e sotto quali segni Egli & presente in essa e vuole
che sia manifesta nella storia, che cosa & I'unitd della Chiesa e
come la vuole il Cristo. Percid un risveglio dell'interessamento

1 H, DIETZFELBINGER, Die eine Kirche und die Reformation, Monaco,
1961, pp. 14-15.
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ecumenico nel Protestantesimo ha avuto come conseguenza una
accentuazione in esso degli studi ecclesiologici 2.

1. Definizione della Chiesa secondo il Protestantesimo

Nella Confessio Augustana, che comprende gli articoli di fede
sottoscritti ad Augsburg nel 1530 da luterani e da riformati, la
Chiesa viene definita come una «congregazione di santi e di
credenti » ¥, una « congregazione di santi in cui viene insegnato
il puro Vangelo e vengono amministrati rettamente i sacra-
menti » ¢, da Melantone, nella sua Apologia della medesima con-
fessione di fede, viene detta una « societd della fede e dello
Spirito Santo nei cuori, la quale tuttavia ha delle note esterne
per essere riconosciuta, ciogé la pura dottrina del Vangelo e una
amministrazione dei sacramenti consentanea al Vangelo di Cri-
sto» ®. . Per Calvino la Chiesa & «la compagnia dei fedeli che
Dio ha ordinato ed eletto alla vita eterna » ®. La Chiesa quindi

2 Bibliografia principale protestante sulla Chiesa: ASMUSSEN-STAHLIN,
Die Katholizitdt der Kirche, 1957 (contiene studi di vari autori); G. AULEN,
Ein Buch von der Kirche, 1951 (con saggi di diversi autori); J. BECKMANN-
K. G. SteEck-F. VIERING, Von Einheit und Wesen der Kirche, 1960; D. Bon-
HOEFFER, Sanciorum communio, 1954 (2 ed.); K. BRUNNER, Das Missverstind-
nis der Kirche, 1951, 2 ed. (in questo studio viene riportato secondo la
versione francese: Le malentendu de UHglise, 1956); Credo Ecclesiam,
1955 (studi di diversi autori); M. Honrcker, Kirche als Gestalt und Erei-
gnis, 1963; E. KINDER, Der evangelische Glaube und die Kirche, 1958;
A. Nyeren, Christus und seine Kirche, 1956; H. Riuckerrt, Kirche in evan-
gelischer wund katholischer Sicht, 1952; K., G. Suck, Kirche des Wortes
oder Kirche des Lehramtsf? 1961; Fr. ViEriNg, Christus und die Kirche in
romisch-katholischer Sicht, 1962; W. A. Visser't Hoorr, Unter dem einen
Ruf, 1960; O. WEBER, Versammelle Gemeinde, 1949; G. WEHRUNG, Kirche
nach evangelischem Verstidndnis, 1945; H. WEISSGERBER, Die Frage nach
der wahren Kirche, 1963; E. WoLr, Peregrinatio, 1954; La Sainte Hglise
Universelle, 1948 (raccolta di studi di diversi autori).

3 Congregatio sanctorum et vere credentium (Conf. Awug., VIII, 1):
Die Bekenninis-Schriften der evangelisch-lutherischen Kirche, p. 62; citerd
quest’opera con la sigla BS.

4 Est autem Ecclesia congregatio sanctorum, in qua evangelium pure
docetur et recte administrantur sacramenta (Conf. Aug. VII, 1: BS. 61).

5 ..Principaliter est societas fidei et Spiritus Sancli in cordibus, quae
tamen habet externas mnotas, ult agnosci possit, videlicet puram evangelii
doctrinam et administrationem sacramentorum consentaneam evangelio
Christi (Apol., Conf. VII, 5: BS. p. 234).

6 CaLviNo, Le Catéchisme de VHglise de Genéve, dom. 93: W. NIESEL,
Bekenntnisschriften und Kirchenordnungen, p. 12,
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si presenta come un insieme, una comunitd di persone, ossia
come una communio sanctorum, la quale perd non si esaurisce
ad essere uno spirito di solidarietd esistente tra diverse perso-
ne, provenientgLed immanente ad esse. Il suo costituirsi ed il
suo essere comunitd & dovuto ad un atto di Dio che opera in
essa e la raduna attraverso 1'azione del Cristo. Quindi cio che
costituisce la Chiesa, ossia cid che fa in modo che una miltitu-
dine di uomini sia una comuniti di persone legate tra di loro da
qualche cosa di comune, & l'atto redentore dello stesso Cristo
che agisce in tutti, inserendoli in un piano unitario divino; & la
Parola di Dio realizzatasi e manifestatasi nel mondo nella per-
sona e nella missione del Cristo e da Costui donata a tutti gli
uomini attraverso lo Spirito Santo; & l'atto con cui Dio elegge
in Cristo 1 suoi a partecipare alla Grazia. Con ragione K. Barth,
nella sua relazione tenuta alla conferenza ecumenica di Amster-
dam, nel 1948, dice: « Noi crediamo che la Chiesa & il dono che
Dio ha fatto agli uomini per la salvezza del mondo; che essa
& stata creata dall’atto redentore di Dio in Gestt Cristo; che essa
sussiste attraverso la storia, senza soluzione di continuita, grazie
alla presenza e alla potenza dello Spirito Santo %

Questo atto di Dio, che in Cristo e per mezzo dello Spirito
Santo ha costituito la Chiesa, & 'atto che ancora oggi & presente
nella Chiesa, facendola permanere come tale, nel continuo dono
ad essa, attraverso lo Spirito, della Parola detta dal Cristo e dei
doni da Lui acquisiti per tutti gli uomini. Percid Melantone
spiegando il credo scrive: « Esso dice ’Chiesa cattolica’, per-
ché non abbiamo ad intendere che la Chiesa consiste in una
organizzazione esterna (politiam externam) di certi popoli, ma
che piuttosto & costituita da uomini sparsi in tutto il mondo i
quali consentono al Vangelo, hanno lo stesso Cristo, lo stesso
Spirito Santo ed i medesimi sacramenti, sia che abbiano tradi-
zioni umane uguali o dissimili » 8 Percid la Chiesa & costituita
comunitd dalla presenza in essa del Cristo operante la salvezza,
onde, secondo la dichiarazione teologica di Barmen, essa @& «la

7 K, BarrH nella relazione contenuta negli atti della conferenza: De-
sordre de Uhomme et dessein de Dieu, vol. I, p. 300.
8 Apol. Conf, VII, 10: BS, pp. 235-236.

NO
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comunita di fratelli nella quale Gesit Cristo opera come Signore
pbresente per mezzo dello Spirito Santo nella Parola e nei sacra-
menti °, La Chiesa quindi viene a non essere altro che «la zona
attinta dall’espansione della Grazia divina sugli uomini che essa
vuol portare alla conoscenza e all’amore di Dio »1°, anzi, «la
Chiesa & Cristo, come Egli, dopo la sua resurrezione, & presente
presso di noi e qui ci viene incontro sulla terra. Nella sua Parola
e nei suoi sacramenti & Cristo stesso presente nella sua Chiesa
e la Chiesa, secondo la sua essenza, non & altro che questa pre-
senza di Cristo; essa & il Cristo presente: Ecco, io sono con voi
ogni giorno fino alla fine del mondo (Mt. 28, 20) » *, La Chiesa
¢ il corpo di Cristo; a questa espressione la teologia protestante
non vuole dare il significato di una organizzazione visibile degli
uomini credenti, ma quello di comunitd di credenti in unione
con il Cristo.

Con queste deﬁnizion& si vuol mettere in risalto .l’aspetto
oggettivo della Chiesa, ossia quel fondamento e quella consi-
stenza che essa ha nella volontd divina e nella presenza del
Crsto che chiama i suoi alla salvezza; il radunarsi dei credenti
non ¢ possibile senza 'azione del Cristo che 1i raduna. La Chie-
sa poi considerata come la risposta che gli uomini danno nella
storia a questo appello di Dio su di loro, & congregatio fidelium,
ossia & I'insieme degli uomini che accolgono la Grazia di Dio in
una testimonianza reciproca. Questo secondo aspetto & comple-
mentare al primo, & l'aspetto soggettivo e personalistico della
Chiesa: all'appello di Dio che chiama e raduna i suoi corrispon-
de nella storia la risposta dei suoi radunati da questo appello
e percio costituenti una comunitd, perché tutti accoglienti lo
stesso Cristo. Percid & vero che non c’@ Cristo senza la Chiesa,
ossia non & concepibile il Cristo senza coloro che rappresentano
il frutto della sua venuta ed azione in mezzo a noi; come @&

9 Riportata da W. NIESEL, Bekenninisschriften.. pp. 335-336. Questa
confessione di fede emessa il 31 maggio 1934 a Barmen in Germania &
importante, perché rappresenta la risposta che il Protestantesimo tedesco
ha dato al nazismo, al quale si oppose.

10 F. J. LEENHARD, Réalité et caractéres de U'Hglise in « La Sainte iiglise
Universelle s, p, 127,

11 A, Nyeren, Christus und seine Kirche, pp., 61-62.

Xt
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altrettanto vero che non c’¢ Chiesa senza il Cristo, ossia non 2
concepibile una comunitd di cristiani senza la presenza in essi
del Cristo che 1i tiene uniti. Percid la Chiesa per la teologia pro-
testante non & fatta di cose o di istituzioni, ma di persone, non
perd isolate tra di loro, ma che hanno presente ed operante in
esse una medesima realtd, il Cristo, e che accettano e testimo-
niano la loro fede in una comunitd di servizio e di fraternita
vicendevole, ossia in una comunita.

Ma appunto perché il vero fondamento e la vera essenza della
Chiesa sta nell’azione di Cristo che in esso & presente e opera,
congegue che la Chiesa «@& una cosa profondamente nascosta,
che nessuno pud vedere e conoscere, ma che pud essere espres-
sa soltanto nel battesimo, nel sacramento e nella Parola ed essere
creduta » *>. Anche la stessa appartenenza a questa Chiesa &
spirituale ed invisibile, perché fondata sull’atto con cui Dio cono-
sce ** — e questo atto & invisibile — oppure perché fondata sul-
lazione dello Spirito Santo nei cuori e sulla fede, pure essi
invisibili e non direttamente sperimentabili, Anche la vera unitd
della Chiesa & pure invisibile, anche se non solo invisibile, e
cid ha un’importanza notevolissima nella concezione protestan-
te dell’ecumenismo, Percid far parte ed essere nella Chiesa
non coincide affatto con il far parte di una forma ecclesiastica
esteriore, come se fosse in potere di questa che uno sia nella
Chiesa o no, anche se il protestante con cid non vuol affatto

12 Lurtero, WA. LI, 507.

18 Lo stesso Lutero scrive: « Con le parole di Cristo 'Io conosco i miei’
egli va contro.. il giudaismo con la sua legge e il suo sacerdozio, ma
va ancor di pilt contro il nostro Papato, con tutta la sua essenza, e porta
via a tutti costoro il potere di governare ed inoltre di giudicare il suo
gregge, non vuol essere assolutamente padroneggiato con la sua Chiesa,
rifiuta e condanna ogni giudizio con cui essi vogliono stabilire quale sia
cristiano o no e quale sia il popolo di Dio», (WA. XXI, 333). N

14 Lutero, dopo aver affermato che I'Eucarestia & un segno che '&( fa
parte della comunitd di tutti i credenti, dice: «Questa comuniti & inte-
riore, spirituale, invisibile nei cuori, cosicché con la retta fede, con la
speranza e con l’amore uno & irncorporato nella comunita di Cristo e di
tutti i santi, la quale viene significata e data in questo sacramento; e
questo & l'opera e la forza del sacramento, Questo essere in comunitd non
pud essere dato o portato via da nessun uomo, sia esso vescovo, papa,
anche un angelo o tutte le creature, ma solo Dio stesso con il suo Spi-
rito Santo deve metterla nel cuore dell'uomo che crede», (WA. VI, 64).
Donde Yinvaliditd della scomunica.
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sostenere un individualismo, perché l'essere credenti non &
possibile se non in una chiesa e porta necessariamente a testi-
moniare in una comunitd, insieme con altri, I'unitd che tutti
1 credenti hanno in Cristo. L’essere cristiano di un uomo non
¢ in potere di nessuna autoritd, né di una Chiesa esteriore, e
dell’appartenenza ad essa '*, anche se non si & cristiani se non
in una chiesa particolare in cui si predichi la Parola di Dio e
si testimoni la propria fede: il nostro essere cristiani & soltan-
to in potere di Dio. Comprendere questo principio & estremamen-
te importante per poter comprendere tutta l’ecclesiologia pro-
testante.

9. La Chiesa visibile

La Chiesa, pur essendo invisibile in cid che essa ha di pilt
essenziale e di pili profondo, ciog nell’atto di Dio che la crea e la
sostiene, e nella fede degli uomini suscitata da questo atto, &
anche necessariamente visibile. Infatti la Confessio Augustana
definisce la Chiesa come « la congregazione dei fedeli nella quale
viene predicato il Vangelo nella sua purezza e vengono ammini-
strati rettamente i sacramenti 1‘{;}\ Dio ha voluto scegliere dei
segni con i quali gli uomini sono certi di essere nella Chiesa e di
avere con sé la Parola di Dio; questi segni sono appunto il batte-
simo, I'Eucarestia e la predicazione della Parola di Dio, i
quali costituiscono, insieme alle comunitd in cui essi vengono
usati, la Chiesa nella sua visibilitd. Dove ci sono questi tre segni
visibili si & certi che qui & la Chiesa. « Infatti in questi segni, e

15 P, AvurHaUs scrive: « Nessuna forza ecclesiastica esteriore pud di-
sporre a suo piacimento dello stato cristiano di un singolo », (Die Theolo-
gie Martin Luthers, p. 253).

16 Conf. Aug. VII, 1: BS. 61,

17 1 segni con cui si pud esternamente osservare dove sia questa
Chiesa nel mondo sono il battesimo, il Sacramento e il Vangelo, non
Roma», (WA. VI, 301); Quo ergo signo agnoscam Ecclesiamf oportet
enim aliquod visibile signum dari, quo congregamur in unum ad audien-
dum verbum Dei. Respondeo: signum mnecessarium est quod et habemus,
Baptismum scilicet, panem et omnium potissimum Evangelium: tria haec
sunt Christianorum symbola, tesserae et caracteres. Ubi enim Baptisma
et panem et Evangelium esse videris, quocunque loco, quibuscunque per-
sonis, ibi Ecclesiam esse non dubites, (WA. VII, 720),

VA
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soltanto in essi, Cristo ci vuol unificare, raccogliere e radunare,
come vien detto in Eph. 4: Una fede, un battesimo, un Signore.
Dove c¢’¢ un unico Vangelo, 1i c¢'¢ anche la fede ed invero una
medesima fede, una medesima speranza di cristiani, un mede-
simo Spirito e con Lui in realtd tutto » 8. Si tratta, come amano
esprimersi gli antichi riformatori, di « tessere », di « caratteri »,
possedendo i quali il cristiano sa di far parte della Chiesa. Il
calvinismo anticoianche se quello attuale non sempre, a questi
segnilaggiunge un altro come essenziale, perché voluto dal Cri-
sto; il ministero ecclesiastico . A questa Chiesa visibile Calvi-
no da il titolo di « madre », perché in essa il cristiano ha entrata
alla vita #,

2. La Chiesa della Parola

11 segno principale attraverso il quale la Chiesa si rende
visibile nella storia & la Parola predicata. Questo concetto e
dottrina della Parola & uno dei punti chiave per comprendere la
dottrina protestante della Chiesa. Innanzitutto la Parola é la
Parola potente e creatrice di Dio dalla quale tutto dipende: essa
infatti « fa ogni miracolo, rende tutto giusto, tutto radddrizza,
caccia tutti i demoni » #*, in essa & ogni speranza dell’'uomo. Ora
anche la Chiesa ha la sua origine e la sua essenza nella Parola
di Dio che convoca gli uomini alla salvezza, inserendoli nel suo
piano. Infatti « la Chiesa & nata, viene fatta crescere, conservata
e fortificata dalla Parola di Dio » 2%, onde la Chiesa ¢’ solo dove
questa Parola viene annunciata, & all’opera e viene accolta ?*
La Chiesa nasce délla Parola di Dio, non solo perché Dio in Cri-

sto ’ha istituita, ma perché in essa & ancora presente questo
appello, che non puo non essere efficace, in quanto 1a Parola di

18 WA, VII, 720; cfr. CaLviNo, Inst. Chr. Rel. LV, 2, 9.

19 Cfr, CaLvino, Inst. Chr. Rel, IV, 2, 1 ss. La Confessio Scotica parla di
syncera verbi praedicatio, Sacramentorum legitima ministratio et disci-
plina convenienter wverbo Dei exercita come di certa et minime fallacia
verae ecclesiae indicia, W. NIESEL, Bekenntnisschriften... p. 115.

20 Cfr, CaLvino, Inst. Chr. Rel. IV, 2, 4.

21 WA, L, pp. 627-630.

22 WA, XII, 191,

28 Lutero scrive: «Ora questa Chiesa & 1a dove la Parola di Dio &
predicata e confessata rettamente con questa fede» (WA, XXXVIII, 375).
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Dio &, in questo caso, creatrice di una risposta, donde nasce il
popolo di Dio, radunato da questa Parola che fa, di uomini di-
spersi e perduti, un popolo unito dalla presenza in esso del mede-
simo appello alla salvezza ?*, Perdono, Grazia, autorita, valore
dei sacramenti, Eucarﬁstia, tutto nella Chiesa & dato dalla pre-
senza della Parola di Dio, onde « tutta la vita e la sostanza della
Chiesa sta nella Parola di Dio »?*. Questa Parola non & una
Parola nuova, ma & quella di Cristo, esistente attualmente nella
Chiesa attraverso la predicazione degli apostoli®®, come essa &
testimoniata dalla S. Scrittura. Inoltre la Parola di Dio & Vange-
lo. Con questa espressione, che nella teologia protestante assume
una grande ricchezza e profonditd, si vuol indicare non solo
Pannuncio della salvezza, ma «la forza di Dio che libera dai
peccati; nel Vangelo e per il Vangelo Dio & all'opera per risve-
gliare la fede in mezzo agli-uomini » ?*. In questo senso si pud
dire, per usare una espressione molto comune nel Protestante-
simo, che la Chiesa & la Chiesa della Parola, non solo perché
nata dalla Parola, ma in quanto in essa & operante la Parola,
che sola pud dare consistenza agli atti della Chiesa. Percid la
Parola nella Chiesa & «la cosa pill alta e pillt santa, in base alla

24 « Infatti la Parola di Dio non pud essere senza popolo di Dio, al
contrario il popolo di Dio non pud essere senza Parola di Dio», (WA. VII,
722; cfr. WA. L, 629 s.).

25 Fyangelium enim prae pane et baptismo unicum, certissimum et
nobilissimum Bcclesiae symbolum est, cum per solum Evangelium conci-
piatur, formetur, alatur, educetur, armetur, servetur, breviter: tota wvita
et substantia Ecclesiae est in verbo Dei, (WA. VII, 721); «Dove la Parola
di Dio & certamente pura, 1 ci deve essere tutto: regno di Dio, regno di
Cristo, Spirito Santo, battesimo, l'ufficio di parroco e di predicatore, la
fede, I’'amore, la croce, la vita e leternitd e tutto cid che la Chiesa deve
avere », (WA, XXXVIII, 237; cfr. WA, XXII, 309).

26 Qui credit in Christum per apostolorum verbum, hoc fiet ei, ut sint
unum corpus (WA, XXVIII, 182); «Noi abbiamo lufficio della predica-
zione e la ricca e pura Parola di Dio e la dottrina esatta e la presentiamo
senza tutte le aggiunte di nuove dottrine puramente umane.. Noi non
aggiungiamo nulla di nuovo, ma teniamo e restiamo all’antica Parola di
Dio, come V’ha posseduta la Chiesa antica. Percid noi siamo con dqueste
cose la vera Chiesa antica, come l'unica Chiesa», (WA, LI, 578).

27 H. OLsSoN, Sichtbarkeit und Verborgenheil der Kirche nach Luther,
in «Ein Buch von der Kirche », p. 358. Vangelo significa la promessa della
remissione gratuita dei peccati data a coloro che disperano della propria
salvezza: cfr. LuUTERO, Gross Katechismus (III, 55-56: BS., bp. 658) e
MELANTONE, Apol, LV, 19-20: BS, p. 184,
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quale il popolo di Dio & chiamato santo»?® e diventa anche
l'unico strumento che nella Chiesa e attraverso la Chiesa media
la Redenzione *. Dalla presenza di questa Parola si conosce se
in quella comunita esiste ed & all’opera la Chiesa; infatti, « dove
tu odi una tale Parola o vedi predicare, credere o professare o,
conformemente a cio, fare, qui non c’@ dubbio che ci deve essere
una santa Chiesa cattolica, un popolo cristiano, anche se si &
in pochi, perché la Parola di Dio non & mai vana » *: essa crea
il popolo, fa predicare e fa nascere nel cuore anche la fede che
l'accoglie. Quindi per il protestante saranno Chiesa tutte le
diverse chiese in cui si predica la Parola; sard maggiormente
Chiesa quella comunitd in cui I'annuncio della Parola viene
predicato nella sua maggior purezza, ossia appare pit Vangelo,
In quanto esso afferma con maggior vigore che Dio solo salva e
che il Cristo & l'unico salvatore; saranno meno chiesa quelle
chiese le quali, con la dottrina del merito o con quella della
mediazione della Madonna e dei santi, sembreranno togliere a
questa unica e sufficiente mediazione del Cristo qualche cosa
della sua esclusivita.

Questa Parola di Dio annunciatrice e portatrice della salvez-
za diventa visibile nella Chiesa attraverso la predicazione visi-
bile, che deve essere conforme alla S. Scrittura. La predicazione
della Parola diventa il segno decisivo, dalla cui presenza si viene
a conoscere se una comunitd ¢ una comunitd qualsiasi oppure
se in essa € all’'opera la Chiesa di Dio . Anzi, perché la Chiesa

28 WA, L, 629,

29 @ specialmente il Luteranesimo che afferma che la Parola & stru-
mento: Verbum Dei est instrumentum, quo operans efficit istam creatu-
ram, (WA, 1V, 18), ossia la Chiesa; MELANTONE: Cum verbum Christi, cum
sacramenta porrigunt, Christi vice et loco porrigunt (Apol. VII, 28: BS.
240). Per il Calvinismo & invece solo segno che accompagna l’azione di
Dio non data da esso, ma solo con esso.

30 WA. L, 629; cfr, pure WA, XXII: «Dove ¢’ la Parola 1 c'& anche
la Chilesa, poiché dove c’® la dottrina pura, i pud conservarsi puro anche
il battesimo »; «Percid nella Chiesa null’altro pud essere predicato se
non la certa, pura ed unica Parola di Dio; dove questa manca, 11 non c¢'a
pitt Chiesa » (LI, 518). Anche per Calvino «la Chiesa non pud edificarst
che con la predicazione esterna » (Inst. Chr. Rel. IV, 2, 5), I'unico legame
che tiene legati i cristiani tra di loro.

81 «La Chiesa & la schiera radunata dal Vangelo e quindi intorno al
Vangelo. B se la comunitd viene radunata e conservata dalla Parola, que-
sta Parola & necessariamente il segno decisivo in cui questa raccolta di
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esista come societd visibile non occorre altro segno al di fuori
della Parola predicata: non occorre papato, né episcopato; gli
stessi sacramenti non sono altro che forme della Parola®*. Ii
solo vincolo e segno visibile richiesto perché una comunita
possa dirsi Chiesa e popolo di Dio & la predicazione in essa della

N

Parola di Dio, il rapporto con la quale & essenziale. Lia Parola
di Dio quindi fa nascere la Chiesa in un luogo e diventa per il
Protestantesimo il segno o il mezzo supremo attraverso il quale
opera ed & presente la Redenzione *,

Se la Chiesa nasce dalla Parola di Dio annunciata, vera fon-
te dalla quale prende efficacia lo stesso battesimo e la stessa
Eucar?stia, consegue che la Parola & al di sopra della Chiesa *.
Percid la Chiesa non ha alcun potere sulla Parola di -Dio, come
essa & giunta a noi attraverso la Sacra Scrittura e deve essere
predicata in conformitd ad essa; non pud mutarla né accrescerla
a suo arbitrio, non & j{n suo potere interpretarla, tanto meno
giudicarla. vera o falsa; la vita della Chiesa deve trovare nella

uomini viene riconosciuta come comunitd, come il cristiano santo popolo
di Dio» (P. Avtuaus, Theologie Martin Luthers, pp. 240-250).

32 ¢ Parola di Dio e popolo di Dio: la Chiesa vive della Parola di Dio
annunciata e questo @ il suo legame essenziale; ma non occorre nient’altro
che la predicazione della Parola, perché la Chiesa esista: questa & la sua
libertd, Hssa non & legata ad una singola forma ecclesiastica come tale,
per esempio non & legata a Roma, ma solo alla predicazione della Parola
(P. ALTHAUS, op. cit., p. 251); cfr. WA, VI, 800.

83 Verbum facit Ecclesiam et non Ecclesia ordinat Verbum, (WA. XV,
1, 100); Ecclesia enim est filia nata ex verbo, non est mater verbi Qui
igitur verbum amittit et ruit in acceptatione personarum, desinit ecclesia
esse. (WA. XLII, 334); lo stesso Lutero nello spiegare: _« Credo nello
Spirito Santo» scrive: «Tale & la terza luce; essa ci insegna dove duesto
Creatore, e questo Salvatore, pud essere trovato ed incontrato esterior-
mente sulla terra e dove queste cose, in definitiva, rimarranno. Vi sarebbe
molto da dire a questo riguardo. Si pud dirlo in breve: la dove c’2 la
santa Chiesa, 13 si trova Dio creatore, Dio Redentore e Dio Spirito Santo
o, per dirla diversamente, colui che 13, ogni giorno, santifica per la remis-
sione dei peccati, ecc. Ora questa Chiesa & 14 dove la Parola di Dio &
predicata e correttamente confessata con questa fede. Qui tu, ancora una
volta, avrai molto da pensare riguardo a tutto cid che lo Spirito Santo
compie, ogni giorno, nella Chiesa », (WA, XXXVIII, 374-5).

34 Feclesia enim nascitur wverbo promissionis per fidem, eodemque
alitur et servatur, hoc est, ipsa per promissiones Dei constituitur, non pro-
missio Dei per ipsam. Verbum Dei enim supra Ecclesiam est incompara-
biliter in quo nihil statuere, ordinare, facere, sed tantum statui, ordinari,
fieri habet, tamquam creatura. Quis enim suum parentem gignit? quis
suum auctorem prior constituit? (WA. VI, 564).
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Parola di Dio l'unica norma, in base alla quale viene regolata
la sua professione di fede, il culto, la disciplina, la vita morale
individuale dei credenti e la vita comunitaria; la Chiesa di fron-
te alla Parola di Dio deve soltanto ubbidire, in quanto questa &
la regola suprema della fede e della vita %, Come si certifica e
si autenticizza questa Parola di Dio? A questa domanda il Pro-
testantesimo risponde che la Parola di Dio si fa fede da s&, os-
sia e autopiston, come afferma Calvino %, in quanto ha in sé la
forza d’imporsi da se stessa. Percid la Parola non ha nessuna
autorita su di sé né ha bisogno di un magistero ecclesiastico che
I'interpreti **. Essa & Vangelo, ossia annuncio della Grazia libe-
ra e sovrana di Dio, che in Cristo ha salvato, ed essa soltanto,
il mondo; onde una dottrina & vera o falsa se esprime o non
esprime questo annuncio. Anche lo stesso ministero ecclesia-
stico ha la sua autoritd solo nella Parola e non viceversa, onde |,
I'Eucaréstia & tale non perché & celebrata da un ministro c@e) e
l'autoritd di fare cid, ma perché il ministro la celebra come la —
Parola di Dio gli comanda di celebrarla e la predicazione &
Parola di Dio non perché & tenuta da un ministro autorizzato,
ma il ministro diventa tale perché predica la ‘Parola di Dio ®.
La Chiesa & quindi veramente creata dalla Parola di Dio
(creatura verbi), per cui essa, in fin dei conti, non & altro che il
miracolo della potenza di questa Parola, la quale, attraverso la
predicazione, prende nella storia sempre una forma nuova .
S1 costituisce cosi, al dire di BE. Wolf, un’equiparazione tra
Regnum Christi, Ecclesia e viva vox evangelii *: il regno di

8 FHcclesia Dei mon habet polestatem approbandi articulos aut prae-
cepta sew scripturas sacras more majoris vel auctoritate judictali, nec id
unquam facit aut faciet.. Fcclesia Dei potius contra per scripturas sacras
seu articulos fidei est approbata et confirmata tamquam a majore et auc-
toritate judiciali, (WA. XXX, II, 420). Si confronti pure la citazione pre-
cedente.

36 Inst. Chr. Rel. 1, 7, 5.

37 A torto i Protestanti affermano che la dottrina cattolica affermerebbe
che sarebbe l'autoritd umana a giudicare la Parola divina; invece i Catto-
lici dicono che & Dio che fa autenticare la sua Parola per mezzo del magi-
stero, come usa della parola umana per esprimersi,

38 Cfr, WA, XXXVIII, 237s.

% «La Chiesa non & altro che il miracolo della potenza di Dio che -
prende sempre una forma nuova » (P. Avtaavs, op. cit., p. 251).,

40 H. Worr, Die Einheit der Kirche im Zeugnis der Reformation, Stu-
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Cristo & all’opera dove c’@ la Chiesa e la Chiesa esiste dove c’e
il Vangelo predicato a viva voce. Percid il ministero della pre-
dicazione, ossia il mandato di Cristo di predicare, diventa il
vero « istituto» della Chiesa. Insieme alla predicazione della
Parola, I'altro segno con cui la Chiesa diventa visibile, & il sa-
cramento, nella forma del battesimo e in quella dell’Bucaréstia.
Questi segni con cui la Chiesa diventa visibile nella storia sono
voluti dal Cristo e non emanazioni della fede dell’'uomo: il Cri-
sto ha assicurato la presenza della sua Redenzione solo 13 dove
sono celebrati i segni che Egli ha stabilito. Percid « dove & eser-
citato il ministero della predicazione, dove viene annunciato
il Vangelo, dove viene amministrato il battesimo e viene cele-
brata I'Eucaréstia, 12 nasce e viene edificata la Chiesa » %, II
vero criterio quindi, con cui si conosce se una comunitd religio-
sa e la Chiesa di Cristo, & la presenza di questi segni visibili
voluti dal Cristo stesso. Non & richiesto nessun altro segno visi-
bile, perché si sia sicuri della presenza della Chiesa di Cristo.
Tutte le chiese nelle quali si predica il Vangelo, si amministra
il battesimo, e si celebra 'Eucarpstia possono dirsi di essere
la Chiesa di Cristo. Percid non solo la Chiesa protestante, ma
anche quella anglicana, quella ortodossa e la Chiesa cattolica
romana sono la Chiesa di Cristo, per la presenza in esse dei
segni che costituiscono la forma visibile con cui il Cristo ha vo-
luto che la sua Chiesa s'inserisse nella storia.

Ma prima ancora di divenire visibile nei segni stabiliti da
Cristo la Chiesa diventa visibile nel radunarsi dei credenti: in-
fatti ¢ a questo radunarsi, comandato dallo stesso Cristo, che il
Signore ha promesso di essere presente: « dove due o pill sono
radunati in mio nome, qui sono io in mezzo a loro » (M¢. 18, 20).
La Chiesa di Dio quindi & presente e diventa visibile nel radu-
narsi degli uomini in nome di Cristo. Non si tratta perd di un
radunarsi qualsiasi: occorre che cid avvenga nel modo che il
Cristo ha voluto. I segni con cui si & certi che questo radunarsi

dio contenuto nel volume Peregrinatio, p. 157, che contiene una raccolta
di studi del medesimo autore.

41 J, BuckMANN, Von Einheit der Kirche nmach reformatorischer Lehre,
in «Von Einheit und Wesen der Kirche », p. 12.
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degli uomini in nome di Cristo e non un altro qualsiasi asso-
ciarsi sono, come gia si & visto, la predicazione e i sacramenti.
Ma la comunitd in quanto tale, nella quale sono presenti questi
segni, e non gli individui, & la portatrice dell'azione di Dio,
della quale & forma visibile e storica, in modo che solo in essa
l'uvomo diventa credente. La Chiesa invisibile di Cristo, divenuta
visibile come comunitd di uomini, nel segno della predicazione
della Parola di Dio, diventa sempre pilt visibile nella testimo-
nianza cristiana e nella professione della fede*®. Il credente
riceve dalla stessa predicazione con la quale Dio si rivolge a
Iui il mandato di predicare a sua volta, perche il Vangelo di
Cristo non solo deve essere udito, ma testimoniato*. Si pud
quindi giustamente affermare che gli uomini stessi, con la loro
testimonianza, cooperano a dare alla Chiesa di Cristo una pre-
senza ed una forma visibile nella storia.

Che rapporto esiste tra questa Chiesa invisibile e quella vi-
sibile? Questo & sempre stato uno dei problemi fondamentali
della teologia protestante sulla Chiesa. Innanzitutto non si
tratta di due chiese esistenti separatamente una dall'altra; si
tratta piuttosto di due volti, due modi di essere della stessa
Chiesa, la quale, invisibile perché costituita dalla stessa volonta
ed azione salvifica di Dio, assume il suo volto terrestre, che non
la esprime mai adeguatamente. La Chiesa rimane sempre un
mistero da credersi, ma «cid che costituisce la realtd propria
della Chiesa & presente ed & all’opera in, con, sotto la sua forma
storica, senza perd identificarsi adeguatamente, ma nascosta in
essa e in essa conoscibile solo dalla fede » 4. La Chiesa non &
quindi confinata nella sfera dello spirituale: essa & anche neces-
sariamente visibile, anzi la Chiesa invisibile & presente soltanto

42 Lutero scrive: «I1 ceto della Chiesa diventa visibile attraverso la
professione di fede. Anche se noi non possiamo vedere nell'interno, ossia
la fede, tuttavia noi vediamo i credenti. Lia Chiesa viene conosciuta dalla
professione di fede», (WA, XIL, II, 161).

43 «La comunitd di Cristo riceve nella predicazione l’incarico di pre-
dicare dalla testimonianza verso la testimonianza., Il Vangelo & dato non
solo per essere udito, ma anche per essere testimoniato» (J. BECKMANN,
op. cit, p. 12).

44 K, Kinper, Der evang. Glaube und die Kirche, p. 96. Anche J. BEck-
MANN nell’opera citata a p. 11 scrive: «Non si pud in nessun modo iden-
tificare la Chiesa visibile con la Chiesa di Cristo .
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nella visibile, perd vedere questo aspetto ugualmente necessario
della Chiesa non equivale a vedere la Chiesa, quale essa &. Non
¢ sufficiente essere nella Chiesa visibile per credere di apparte-
nere anche alla Chiesa invisibile, perd «i credenti esistono sol-
tanto dove vengono amministrati questi segni, perché la fede
viene soltanto dall’operare di Cristo nei suoi mezzi di grazia.
Percid non deve porsi separazione tra la Chiesa invisibile e la
comunita di credenti. Infatti fuori della Chiesa visibile non esiste
nessuna comunita di credenti » **, La Chiesa vera rimane sempre
essenzialmente « nascosta ». Nel Protestantesimo questo termi-
ne non significa invisibile: esso vuol soltanto significare che la
visibilita della Chiesa non & di tale natura da far conoscere la
stessa natura divina e spirituale della Chiesa. La Chiesa si rende
visibile non sotto le sue sembianze proprie, ma velandosi sotto
le sembianze di un’altra cosa, come sotto una « maschera », in
un involucro che & bene lontano da far conoscere cido che in esso
& racchiuso e che tuttavia solo attraverso di esso viene conferi-
to. Percio si pud con ragione affermare che la Chiesa si visibiliz-
za rimanendo nascosta, perché le sembianze con cui appare nella
storia non sono le sue, ma quelle che essa prende a prestito, per
cosi dire, dalla natura materiale ed umana sempre peccatrice,
essenzialmente inadeguata ad esprimerla. Perd si deve dire che
la Chiesa, pur rimanendo nascosta, & visibile, perché 'uomo non
la pud trovare se non sotto i poveri segni, sotto i quali il Signore
ha voluto come velarla. I.a Chiesa quindi partecipa dell’essere
paradossale del Cristo, della sua forma servi. Infatti, come il
Cristo non appare a noi nella sua maesta, ma solo nella sua for-
ma di servo, di debolezza, di povertda, pur essendo Dio, cosi la
Chiesa & «nascosta », « velata nella carne ». Come non si pud
dire che. il Cristo fosse invisibile, perché nella povertd della
natura umana all'uvomo si rendeva visibile Dio stesso, cosi la
Chiesa assume nella storia una forma materiale, di debolezza,
che la vela agli occhi dei non credenti. Lo Spirito Santo fa vedere
all'uvomo la Chiesa di Cristo nascosta sotto l’apparenza di una
qualsiasi comunitd umana, che, all’occhio umano, come appare
in se stessa e nei segni che usa, non si distingue per nulla dalle

45 J, BECKMANN, op, cit, p. 11,
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altre societd terrestri. Proprio perché la Chiesa di Cristo appare
sotto la forma umana, la quale & anche sempre una forma in
cui subentra necessariamente il peccato, il volto che la Chiesa
prende nella storia & sempre e necessariamente quello di una
societa divisa. Perché Dio ha voluto che la Chiesa appaia cosi
velata? I1 Signore vuol sempre apparire il Signore, che, anche
nella sua manifestazione, rimane tuttavia sempre trascendente
e nel suo donarsi rimane sempre libero, mai prigioniero dell’uo-
mo, come fosse un oggetto di cui si possa disporre a piacimento.
L’'uomo pio, secondo l'antropologia protestante, & sempre un
uomo peccatore, anche quando & giusto: Dio fa grazia all'uomo
che contemporaneamente & da lui giudicato peccatore, onde I'uo-
mo e sempre sotto la Grazia di Dio e sempre sotto il suo giudi-
zio. Anche la Chiesa & una Chiesa sempre «sotto il giudizio

ultimo e definitivo di Dio » %6,
4. L’'unita della Chiesa

L’unitd appartiene all’essenza stessa della Chiesa, onde la
Chiesa non puo essere tale senza essere una: percid questa unitd
essa non l'ha mai perduta nel corso della storia*. La Chiesa
quindi continua ad essere una anche quando esternamente essa
appare divisa, perché il suo essere una ha il suo vero fondamen-
to al di sopra dell'unita visibile, che mai pud esprimerlo a suffi-
cienza. Con ragione E. Kinder afferma che « 'unitd della Chiesa
¢ fondata nell’azione salvifica di Cristo in quanto quella che crea
la Chiesa come tale » *8. Percid il fondamento dell’unitd della
Chiesa & al di sopra della. Chiesa visibile, anche se si esprime
€ non opera se non in essa; essoim identifica 1n nessun modo

storico con cui la Chiesa appare una. KXK CLE,

46 W. NiesEr, Theologie Calvins, p. 191. Nella stessa opera, quando
spiega i1 senso analogico che hanno i termini «invisibile» e «visibiles
scrive: «I1 materiale con cui sono fatti questi concetti deve aiutarci a
rendere chiaro che Dio & veramente il Signore della Chiesa e percid
la Chiesa in cui viviamo, nella sua essenza, non s1dent1ﬁca senz'altro con
il corpo di Cristo», (p. 191).

47 La Confessio Augustana afferma: Ita docent, quod wuna sancta
ecclesia perpetuo mansura (VII, 1: BS. 61).

48 B, KInDer, Der evang. Glaube und die Kirche, p. 199,

LW“-’I
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Come la natura della Chiesa non & data dalla somma degli
individui, ma & data dalla potenza dell’amore di Dio che chiama
gli uomini ad essere in comunitd con lui e contemporaneamente
ad essere, sempre in nome suo, in comunita con gli altri uomini,
cosi I'unita della Chiesa & data dalla volonta di Dio di far parte-
cipare agli uomini la misteriosa unitd che esiste tra il Padre e
il Figlio (Io. 17, 21), costituita come la fonte e l'esemplare del-
I'unitd di tutti i credenti. Si pud indifferentemente affermare
che il fondamento dell’'unitd della Chiesa sta in Dio, come pure
sta nella presenza dell’unico Signore, Gesll Cristo (Eph. 4, 4-6)
o nello Spirito Santo, che, sempre il medesimo, comunica a tutti
la stessa opera di salvezza. Infatti 'amore di Dio viene portato
nel mondo dalla presenza in esso del Cristo, la cui opera viene
comunicata a tutti i credenti e quindi alla Chiesa, dallo Spirito
Santo. L'unita della Chiesa & posta al di sopra del modo con cui
la Chiesa appare nella storia: essa ha il suo vero centro nella
volonta di Dio di chiamare in Cristo tutti gli uomini alla salvez-
za, che viene comunicata a tutti nella potenza dello Spirito di
Dio *°, Proprio perché questa unita ha il suo vero fondamento e °
centro dinamico fuori delle forme visibili d’'unita questa perma-
ne anche quando la Chiesa pud apparire esternamente divisa.

L’unita della Chiesa & unitd in Cristo come essa vien presen-
tata con chiarezza dal teologo luterano E. Schlink: « L'unitad
della Chiesa in primo luogo non & l'unitd dei suoi membri, ma
P'unita del Cristo che opera in tutti loro ed in tutti i luoghi ed
in tutti i tempi. C’@ un solo e medesimo Cristo, che, attraverso
la Parola e il sacramento, ha chiamato tutti e si & donato a tutti,
un unico e medesimo Cristo che opera presente nella molteplicita
dei doni dello Spirito » ®, Un unico e medesimo Cristo che, sem-

49 Lutero dice che mos in Ecclesia sumus unum corpus Christi, sed
externum non naturae, (WA, XXXIX, II, 299), L’espressione «corpo esterno »
deve essere intesa alla luce della dottrina protestante della glustificazione:
come l'uomo viene giustificato in base ad un principio, l'atto libero di
Dio, il quale rimane esterno all’'uomo, in guanto gli viene solo appropriato,
senza identificarsi nel modo di essere dell’'uomo stesso, cosl, anche l'unitd
della Chiesa & un’azione di Dio che opera in lei, ma non s'identifica in
nessun modo col suo esistere storico.

50 W, SCHLINK, Christus und die Kirche, relazione contenuta in «Der
kommende Christus und die kirchlichen Traditionen », p. 95. Anche MELAN-
ToNE nella sua Apologia Confessionis scrive che la Chiesa non & politiam
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pre il medesimo, opera in tutti gli uomini il medesimo piano di
salvezza, alla quale, con un medesimo appello, sono chiamati
a partecipare. Percid « 'unitd che noi dobbiamo cercare & l'uni-
ta che sorge dall’inabitazione di Cristo in mezzo al suo popolo
e dalla vita che Egli vi vive » **, Quando i Protestanti dicono
«unita in Cristo » vogliono affermare che 'unitd della Chiesa
non & qualche cosa che deve essere creato dagli uomini» %2 ma
«qualche cosa che va al di sopra del piano della dottrina » 33
pur dovendosi esprimere e manifestare in essa, al di sopra
anche della fede dei credenti e della comune partecipazione a
questa fede, al di sopra del sentimento di fraternita e di carita
che deve animare tutti i cristiani, infine al di sopra di ogni unita
esteriore che trova nell'organizzazione unitaria la sua pit forte
espressione. L'unitd della Chiesa & una realtd oggettiva che esi-
ste e permane indipendentemente dal modo come gli uomini la
accolgono e la realizzano nella vita e nella storia. La Chiesa
rimane una nonostante gli abusi e i fraintendimenti degli uomini
non possono distruggerla, perché la sua & un’unitd in Cristo,
data dal fatto reale della presenza in essa del Cristo capo, ossia
fonte della Redenzione, e dalla bresenza efficiente di questa in
mezzo {gli uomini, che vengono con cid inseriti nell’unitd del
medesimo piano di salvezza **. Questa unitd non perde la sua
realta e la sua efficacia per il fatto che i cristiani Taccolgono
necessariamente da peccatori, cioé sotto forma di peccatori.
Questo modo di accoglierla pud nascondere T'unitd, ma non

externam certarum gentium, sed magis homines qui de evangelio consen-
tiunt et habent eundem Christum, eundem Spiritum Sanctum et eadem
sacramenta (Apol. VII, 10: BS., pp. 255-256).

51 W. A. Visser't Hoort, Unter dem einen Ruf, p. 93.

52 G, AuLEN, Die Einheit der Kirche, in « Bin Buch von der Kirche »,
p. 474,

53' G, AULEN, ibid., p. 475.

% «8e sl vuol parlare in modo giusto dell’unitd della Chiesa, allora
si deve partire da Cristo come capo della Chiesa e dalla Chiesa come
corpo del Cristo. Ma se si vuol parlare rettamente del Cristo allora si
deve parlare di lui come salvatore, riconciliatore, redentore, liberatore.
Qui la Chiesa luterana ha il suo compito particolare d’indirizzare con-
tinuamente al centro. Il Cristo unisce proprio come liberatore. L’opera di
Cristo & l'opera della salvezza e della redenzione e proprio per questo
unisce, non in qualsiasi altro modo » (Relazione della terza assemblea ple-
naria dell’Alleanza Mondiale Luterana tenuta a Minneapolis nel 1957, ed.
KinpeR, Theol. Berichthefte, Berlino 1958, p. 18).
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distruggerla, perché essa & opera di Dio. Per il fatto che c'¢
un Cristo solo, ¢’¢ anche un corpo solo, in quanto il corpo di
Cristo & costituito da coloro sui quali s’irradia lo stesso Cristo.

Appunto perché fondata sull’azione salvifica di Dio gia rea-
lizzata in Cristo, I'unitd della Chiesa & un’unitad gia data, onde
in cid che essa ha di pilt essenziale non & un’unitd che si debba
cercare e raggiungere, magari attraverso trattative, ma una
realtd che la Chiesa gia possiede %, Ai cristiani & dato solo il
compito di scoprirla dove essa si trova e come deve essere in
conformitd alla mente del Cristo che I'ha stabilita. Il Cristo ha
pregato per I'unitd e « il Padre ha gid ascoltato la preghiera di
Gesl per l'unita della Chiesa. Anche in questo caso valgono le
parole: Padre, io ti rendo grazie del fatto che tu mi hai ascolta-
to (fo. 41 s.). Noi dobbiamo parlare dell’'unita della Chiesa
all'indicativo e non solo all’imperativo. La Chiesa di Cristo &
gid una. E per questo motivo la collaborazione & ricca di pro-
messe » °8, ,

Questa unita della Chiesa, appunto perché unitd fondata -
sulla presenza stessa del Cristo e della sua azione salvifica, &
una vera unitd reale ed ontologica, pilt che un’unitad morale;
essa e un’unitd fondata su una realtd comune che viene posse-
duta da tutti, pur rimanendo identica, pilt che un’unitd che
invece si limiti ad avere i medesimi sentimenti o i medesimi
fini o ideali. Non si & uniti solo perché si ha una medesima
volontd, una medesima intelligenza o una medesima fede, ma
unisce ancor di pilt il medesimo Cristo che & presente ed opera
in tutti lo stesso piano salvifico, attraverso l’azione di un mede-
simo Spirito, inserendo i credenti in una realtd oggettiva che
precede 1’;izione comune dei cristiani, la quale anzi & resa possi-
bile, perché tutti possiedono in se stessi operante questa mede-
sima realtd comune a tutti. Percid I'unitd della Chiesa & anche
concordia di animi e d’intelligenza, ma & anche di pit della

55 « L'unitd della Chiesa non & affatto un ideale da realizzarsi dai
suol membri, ma una realtd alla quale si partecipa con la fede» (J. Beck-
MANN, op. cit., p. 15).

56 A, NYGREN nella conferenza tenuta nel 1954 alla conferenza del
Consiglic Ecumenico delle Chiese tenuta ad Evanston: cfr. Textes d’Evan-
ston, «Foi et Vies, 1954, p. 498.
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semplice concordia: i cristiani devono essere concordi proprio
perché hanno operante in loro questa unitd pitt profonda *.

Se T'unita della Chiesa')dl_;n’unité fondata in Cristo e nella sua
azione unificante nei credenti, consegue che 'unitd della Chie-
sa & un'unitd invisibile ed inconoscibile empiricamente, ma
conoscibile soltanto nella fede. L’uomo infatti non puod cono-
scere in se stessa l'azione di Dio, la quale non pud oggetti-
varsi in nessuna realtd creata. Quindi si deve dire Credo Eccle-
siam, come si deve dire di credere al Cristo. L’unita invisibile
della Chiesa & veramente presente nell’uniti sua visibile, come
questa esiste nella storia, ma non coincide affatto con essa,

onde «non pud essere rappresentata adeguatamente su tutta la
linea » 38,

57 LuTero, commentando Géov. 17, 11: ut unwum sint, afferma che cid
non significa avere gli stessi pensieri e sentimenti ed essere concordi, ma
essere una cosa: «Cristo non dice: perché abbiamo una volontd, un modo
d’intendere, quantunque sia vero anche questo, che i cristiani sono di
un medesimo sentimento, di un modo d’intendere, di una caritd, fede,
benché la diversitd degli uffici sia esterna. Ma cid non basta. Non parla di
tale somiglianza, ma dice che noi dobbiamo essere una cosa, non soltanto
avere sentimenti simili e simile animo e cuore. Che cosa significa questo
essere uno? Non vediamo che & necessario che crediamo». Poi, riferen-
dosi a 8. Paolo: « Noi siamo tutti un corpo solo» (I Cor, 10, 17; cfr. 12,
12ss; Rom. 12, 5), scrive ancora che, come «Padre e Figlio sono un Dio
solo», «<cosl i membri devono essere un corpo, una Chiesa». Percid <nof
cristiani non soltanto abbiamo gli stessi sentimenti, ma siamo un corpo
solo», per cui se si assale anche solo un cristiano, «tu assali tutto il
corpo», «se si assale me si assale Pietro, Paolo, Maria, Isaia e Cristo;
se (si assale) costui, (si assalgono) tutti gli angeli, le creature, il Padre»
e se «viene conculcato uno, viene conculcato il Cristo, perché non solo
siamo simili, ma una cosa ciod santa communio, non somiglianza »., Poi
continua ancora affermando che wut wunum sint non significa concordes,
unanimes, ma «una res, una cosa che va al di 13 di cid che sl ottiene
nella concordia.. un corpos, (WA, XXVIII, pp. 146-152). B. WorF in
Peregrinatio, p. 178 s. dice che per Lutero non si tratta di unitd basata
solo sulla volonta, oppure, citando le parole di costui, di «un'unitd este-
riore o unitd legale», ma «Cristo & veramente un corpo con noi», (WA,
XXXIII, 38).

58 B. KINDER, op. c¢it., p. 208. E. WoLr afferma che « 'ecclesiologia &
indissolubilmente legata alla cristologia e partecipa al mistero divino di
questa » (op. cit., p. 181), B, ScuLINK afferma che la «testimonianza del-
Tunitd & la testimonianza della fede, che va al di 12 di cid che vede ed
aderisce al Cristo Gesd, che, sopra le nostre divisioni e al di 1A di ogni
nostro modo di comprendere, & {1 Signore unico che regge il suo popolo e
opera presente in esso » (Relazione tenuta alla conferenza ecumenica di Lund,
nel 1952, e pubblicata in «Der kommende Christus... » p. 207).
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Ma l'unita invisibile della Chiesa diventa visibile . E. Schlink
dice che non si deve considerare che l'unitd della Chiesa sia
soltanto spirituale: pensare in tal modé sarebbe pensare da
doceta; invece «il corpo di Cristo & sempre nello stesso tempo
comunitd visibile dei suoi membri nella Parola, nel sacramento
e nel ministero » ®. La predicazione della Parola, il battesimo,
la celebrazione della Eucarestia e, per molti protestanti, anche
il ministero, che rendono visibile nella storia la Chiesa di Cristo,
servono anche a rendere visibile la sua unitd, La Chiesa & visi-
bilmente una, perché in essa si predica la stessa Parola di Cristo,
si amministra lo stesso battesimo e si celebra la stessa Eucare-
stia; per 1'unitd visibile della Chiesa non si richiede nient’altro,
e sufficiente questo ®*. Abbiamo gia visto che nella teologia pro-
testante la Parola assume una parte predominante, in quanto
gli altri segni sono operanti perché in essi & all’opera la stessa
Parola. Per Calvino «infatti Gest non regna che per questa
santa Parola.. per la quale solo governa » ®2. Percid la Parola
diventa come « I'unica nota, nella quale & essenzialmente l'unita

59 J. LEUBa, L'unité chrétienne in < Verbum Caro », 1963, n. 66, pp. 139-
140 scrive: «Si noterda in primo luogo che, come il Cristo fu visibile al
tempo della sua epifania, 'opera con la quale egli, dopo I’Ascensione e la
Pentecoste, si attesta & pure visibile. Ora questa opera & una e cid equi-
vale a dire che anche la sua unitd & visibile. Riguardo all’'unitd non si
potrebbe restare alle dichiarazioni, troppo frequenti, secondo le quali in
fin dei conti basta credere all’'unitd invisibile del corpo di Cristo, nono-
stante la divisione visibile della Chiesa. Niente affatto. II fatto cristiano
stesso, l'essere e l'opera del Resuscitato, portano necessariamente con sé
la visibilitd dell’'unitd, la sua inserzione nelle categorie del mondo accessi-
bili al nostro potere di conoscere: categorie «visibili» dell’ordine intel-
lettuale (che & sempre un ordine espresso con immagini), d’ordine socio-
logico, d’ordine giuridico, per dirla in una parola d’ordine storico. In
breve, categorie oggettive che pongono sotto i nostri occhi un oggetto
che non & il prodotto di una qualche fede soggettiva ».

60 E. ScHLINK, op. cif.,, p. 209,

o1 La Conf, Augustana afferma: Et ad veram unitatem Ecclesiae satis
est consentire de doctrina evangelii et de administratione sacramentorum
(VII, 2: BS, 61). Calvino cosl definisce. la Chiesa: Saepe autem HEcclestae
nomine universam multitudinem in orbe diffusam designat, quae unum
se Deum et Christum colere profitetur. Baptismo initiatur in ejus fidem,
Coenae participatione unitatem in vera doctrina et charitate testatur; con-
sensione habet in verbo Domini atque ad ejus partecipationem mysterium
conservat a Christo institutum (Inst. Chr. Rel. 1V, 1, 7).

62 Inst., Chr. Rel. IV, 2, 4.
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della Chiesa » %, Si pud dire quindi che la cristianita & «radu-
nata spiritualmente in un unico Vangelo », che tiene tutti uniti;
a questa unitd si ha parte per il fatto che si ascolta la stessa
Parola *. Dove non c’@ la Parola di Dio non c’@ unita ® e si &
fuori della Chiesa. Quindi il criterio con il quale si sa se una
singola chiesa fa parte dell’unitad della Chiesa & la predicazione
in essa della Parola di Dio. La Parola di Dio e il mezzo con cui
Dio mantiene la sua unitd alla Chiesa e la rende visibile attra-
verso la predicazione, Infatti, « per il motivo che l'incorpora-
zione nel corpo di Cristo avviene attraverso la Parola creatrice
di salvezza, la quale viene emanata con la predicazione del
puro Vangelo e la retta amministrazione dei sacramenti, per
questo motivo qui sono posti anche i veri criteri di unita della
Chiesa e percid da qui vengono emanati anche i criteri per un
legittimo storicizzarsi dell’'unitd della Chiesa. Dove il Vangelo
viene annunciato nella sua purezza, cioe secondo il canone apo-
stolico, e i sacramenti vengono rettamente amministrati, cioé
secondo listituzione di Cristo, qui ci sta veramente Dio che
unisce in Cristo, creando con cid l'unitd della sua Chiesa, qui
& dato il fondamento dell’unitd della sua Chiesa. E dove gli
uomini, professando insieme la loro fede, si radunanoc intorno a
questo centro dinamico della vera unitd della Chiesa, qui, secon-
do la convinzione che i riformatori avevano dell’'unitd della

63 B, WoLr, op. cit, p. 158.

64 Lutero scrive che la cristianitd & «radunata spiritualmente in un
unico Vangelo e in una sola fede, sotto un capo, Gesut Cristo», (WA. VII,
722); «Infatti la Parola ci tiene insieme, cosicché tutti rimaniamo sotto
un unico capo e a lui aderiamo.., poiché fuori della Parola non c'¢ nes-
suna unitd, ma solo divisione e numerose sétte», (WA. XXVIII, 251). Lo
stesso Lutero nel Gross Katechismus afferma: Credo in terris esse quan-
dam sanctorum congregatiunculam et communionem exr mere sanctis
hominibus coactam sub uno capite Christo, per Spiritum Sanctum convo-
catam, in una fide, eodem sensu et sententia multiplicibus dotibus exor-
natam, in amore tamen unanimem et per omnia concordem sine sectis
et schismatidbus. Horum me quoque partem et membrum esse constanter
credo, omnium bonorum, quaecunque habent, participem et municipem,
Spiritus Sancti opera eo perductum iisdem uno corpore unitum per hoc
quod verbum Dei audierim atque etiamnum audio, quod principium est in
hanc communionem ingrediendi (III, 51: BS. 657).

85 « Dio vuole pidt di ogni altra cosa che la sua santa Parola rimanga
unica nella cristianitd, senza aggiunta di dottrina umana.. Dove cid non
accade, 11 non esiste nessuna unitd e ne dovrd certamente seguire una
babele », (WA, XXIV, 208).




L’ecumenismo secondo la teologia protestante 1291

Chiesa, sta l'elemento essenziale e decisivo per un autentico
storicizzarsi della Chiesa (satis est: CA, VII)» . Calvino, non

seguito in questo da tutti i calvinisti moderni, al segno della
predicazione, dell’Bucarestia e del battesimo, aggiunge anche il
ministero: per volonta di Dio la predicazione e 'amministrazio-
ne dei sacramenti devono essere compiute secondo un ordina-
mento stabilito da Cristo . Al di fuori di questi segni con i quali
I'unitd della Chiesa viene mantenuta nell’esistenza, e resa visi-
bile non sono richiesti per i Protestanti, altri segni. Non & quindi
richiesta un’organizzazione unitaria della Chiesa stessa, la quale
trovi nel sacerdozio, nel papato e nell’episcopato dei mezzi e dei
segni richiesti necessariamente dalla volontd divina perché sia
conservata alla Chiesa la sua unita e sia autenticamente manife-
stata. Percid l'esistenza di altre chiese, che hanno organizzazioni
diverse, sia quella papale ed episcopale come per la Chiesa
cattolica romana, o quella episcopale soltanto, come per la Chiesa
ortodossa orientale e per la Chiesa anglicana, non va affatto
contro l'esistenza dell’'unitd della Chiesa. Le diverse chiese pos-
sono, secondo lecclesiologia protestante, coesistere le une
accanto alle altre, ed anche le une contro le altre, senza che per

66 W, KINDER, op. cit., p. 205, Ancora per quanto riguarda V’azione della
Parola come creatrice dell’unitd Lutero afferma: «La Parola e la dotirina
devono fare una comunitd cristiana. Dove essa non & uguale ed unica,
ne seguird un’altra e non ci sard pilt nessuna unitd », (WA, XXXIVv, 1, II,
387); Cavvino: Symbola FEcclesiae dignoscendae, verbi praedicationem, sa-
cramentorum administrationem posuimus. Nam haec nusquam esse pos-
sunt quin justificent, et Dei benedictione prosperentur; indi continua
affermando che se non appare subito il frutto, questo perd c’@, poi pro-
segue: Utcunque, ubi reverenter auditur Evangelii praedicatio, neque sa-
cramenta negliguntur, illic pro eo tempore neque fallax mneque ambigua
Ecclesiae apparet facies; cujus wvel authoritatem spernere, vel monita
respuere, vel consilils refragari, vel castigationes ludere, nemini impune
licet; multo minus ab ea deficere, ac ejus obrumpere unitatem. Tanti enim
Ecclesiae suae communionem facit Dominus, ut pro itransfuga et deser-
tore religionis habeat, quicungue se a qualibet christiana societale, quae
modo wverum verbi ac sacramentorum ministerium colat, contumaciter
alienarit (Inst. Christ. Rel.,, IV, I, 10; cfr. IV, p. 119).

67 Cfr. CaLvino, Inst. Chr. Rel. IV, 8, 4. 8s. Calvino si domanda quali
sono le tesserae di cui deve essere fornita ommnis congregatio quae nomen
Ecclesiae obtendit. Si ordinem habet in wverbo et sacramentis a Domino

commendato non fallet. Secure illi honorem ecclesiis debitum deferamus
(Iv, 1, 11).
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questo sia distrutta quell’unitd minima essenziale richiesta per-
ché la Chiesa di Cristo sia una. Caso mai cid pud impedire la
manifestazione nella storia di questa unita, perd non pud distrug-
gerla, Per l'unitd visibile della Chiesa & richiesto soltanto che
nelle chiese, le quali non sarebbero che delle forme diverse della
stessa Chiesa unica di Cristo, si predichi il medesimo Vangelo e
si ainministrino i medesimi sacramenti, L.e diverse forme orga-
nizzative costituzionali, sia per quanto riguarda il magistero,
sia la gerarchia, non sarebbero altroj_delle forme contingenti che
le chiese avrebbero assunto liberamente nella storia; perd non
sarebbero affatto necessarie all’unitd della Chiesa, in quanto
non le avrebbe affatto istituite il Cristo. La Chiesa di Cristo &
quella che si realizza e si manifesta una nella predicazione della
si rende presente alla comunitd che & radunata in suo nome.
Ma anche la visibilitd della Chiesa deve essere creduta, perché
solo la fede riesce a farcela vedere nelle differenze e nelle divi-
sioni, che, data la natura dell’'uomo peccatore, sono inevitabili.
Per I'unitd della Chiesa sono necessariamente richiesti anche

Parola e nell'ammi#zione dei sacramenti, attraverso i qua_li/ / )
&ldg[\;

A, %Z

)

il possedere la stessa fede, il consenso nell§ conoscenza che si ha /v’@

della Parola di Dio e la caritd vicendevole, in modo che, man-
cando questi, la Chiesa di Dio non sarebbe pilt una? La Confes-
sio Augustana quando afferma che «alla vera unitd é suf-
ficiente consentire sulla dottrina del Vangelo e sull’ammini-
strazione dei sacramenti» %, parrebbe richiedere il consenso.
La Chiesa stessa infatti & definita « una comunitd concorde in
una fede» ® e, per Melantone, abbraccia « uomini sparsi in
tutto il mondo, i quali consentono al Vangelo » ", Infine Calvino

definisce la Chiesa universale come una mylltitudine che accon- )f o

sente alla stessa veritd di dottrina ed & collegata dallo stesso

vincolo religioso ™. KEssa & certamente creata dalla predicazio-

68 Conf. Aug., VII, 2: BS. 61, gid citata alla nota 61,

69 WA, VI, 297.

70 Apol. VII, 10: BS. 236.

71 Heclesiam  wuniversalem esse collectam ex quibuscunque gentibus
multitudinem, quae intervallis locorum dissita et dispersa in unam tamen
divinae doclrinae veritalem consensit et ejusdem religionis vinculo col-
legata est. Sub hac ita comprehendi singulas ecclesias, quae oppidatim et
vicatim pro mecessitatis humanae ratione, dispositae sunt ut unaquaeque
nomen et authoritatem Ecclesiae jure obtineat (Inst. Chr. Rel. IV, 1, 9).



L’ecumenismo secondo la teologia protestante 1293

ne, ma il vincolo con cui sono tenuti insieme i fedeli & il con-
senso nel professare l'ordinamento voluto da Dio ™ e la carita
fraterna ’*, la quale perd deve sempre dipendere dalla fede ™.
Non si tratta quindi soltanto dell'unitd oggettiva costituita dalla
presenza dell’azione unificante di Gestt e dello Spirito Santo
nella sua Chiesa: questa persiste nonostante le divisioni, in quan-
to il Signore ha promesso che la sua Chiesa permane sempre.
Non basta ancora 1'unitd realizzata e resa visibile nella storia
degli stessi segni che il Cristo stesso ha voluto stabilire come
garanzia e pegno visibile dell'invisibile unita in Cristo; ci deve
essere anche -I'unitd nell’accogliere insieme, in accordo e carita,
quell’unitd invisibile che viene data alla Chiesa attraverso i
segni visibili della predicazione e della amministrazione dei
sacramenti. Questi fanno parte del dono di Dio nella sua stessa
oggettivitd in quanto solo attraverso di essi egli ha voluto che il
dono della sua unitd fosse partegﬁjﬁ:co alla Chiesa, di modo che
in mancanza di essi il dono di Dio non ci sarebbe pilu. Il consen-
so nella fede, la concordia e la caritd degli animi, l'edificazione
reciproca nella testimonianza e nel servizio reciproci fanno
invece parte dell’'unitd in quanto questa & ricevuta dagli uomi-
ni; percid essi sono 'aspetto soggettivo dell’'unitd della Chiesa:
sono l'unita negli uvomini e fatta dagli uomini, manifestata nel-
T'unitd dottrinale di un medesimo consenso, ma specialmente
nel riconoscere insieme, in accordo di mente ed in fraternita
di spiriti, quell’'unitd che, silenziosa ed invisibile, pervade tutti
gli uomini e tutte le chiese: il Cristo tutto in tutti. Il prote-
stantesimo afferma che la realizzazione ed espressione massima
dell’'unita della Chiesa si ha proprio in questo possedere insie-

72 Nobis vero quod ex Paulo citavimus tenendum est, Ecclesiam non
aliter aedificart quam externa praedicatione, nec alio vinculo inter se
retiner: sanctos, nist, dum wuno consensu et proficiendo ordinem Ecclesiae
a Deo praescriptum colunt (IV, 1, b),

73 Haec (Ecclesiae communio) porro duobus vinculis continetur, sanae
docirinae consensione et fraterna charitate (LV, 2, b).

74 Verum id quoque notandum est, hanc charitatis conjunctionem sic
a fidei unitate pendere, ut haec illius initium, finis, unica denique regula
esse debeat. Meminerimus ergo quoties. ecclesiastica unitas nobis commen-
datur, hoc quaeri ut dum mentes in Christo consentiunt, voluntates etiam
nostrae mutua in Christo benevolentia inter se conjunctae sint. Itaque
Paulus, dum ad illam nos hortatur, pro fundamento sumil unum esse

&
s
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me, in concordia di mente e di cuore, lo stesso Cristo, gli stessi
segni di unitd e la stessa fede,

L’unitd visibile della Chiesa per il Protestantesimo raggiun-
gerebbe il suo compimento in una comunitd di chiese che si rico-
noscno vicendevolmente come chiese di Cristo, in modo che
questa comunitd trovi la sua espressione visibile pily perfetta
nel partecipare da parte dei membri d'una chiesa alla comu-
nione dell’altra. Ma tutto questo & necessario per l'essere uno
della Chiesa o solo per la sua manifestazione? Il Protestantesimo
a questa domanda risponde che la Chiesa & una anche senza
questa manifestazione perfetta dell’'unitd. Gli uomini sono uniti
nell’avere il Cristo operante in se stessi, ma non sono uniti nella
presa di coscienza che essi hanno di questa presenza; sono uniti
dalla Parola di Dio che agisce in loro, ma non sono uniti nella
dottrina, ossia nell’intelligenza che essi hanno di questa Parola.
Manca I'unitd dottrinale, ciod manca il comune modo d’inten-
dere la realtd della Chiesa in cui si vive, della Parola che ci
raggiunge e del sacramento che ci viene donato. L.a mancanza
di una comune intelligenza di queste realtd divine non pregiu-
dica la presenza della loro azione, perché un conto & essere uniti
nel possesso comune della stessa realtd, un altro & essere uniti
nel modo di conoscere questa realtd e di relazionarsi ad essa.
Perciod « I'unitd della Chiesa & qualche cosa che sta al di sopra
del piano della dottrina » ™ e « «la professione della fede della
Chesa non crea I'unitd della Chiesa, la quale & piuttosto realiz-
zata da Dio con la sua Parola di salvezza proclamata dalla pre-
dicazione e dai sacramenti. Ma nella professione di fede la Chiesa
riconosce il vero fondamento della sua unitd e si dichiara legata
ad essa come al suo dover essere. Il professare insieme la fede,
in accordo su cid che veramente unisce & indispensabile alla
storicizzazione dell’'unitd della Chiesa. Tale consenso perd non

Deum, unam fidem et unum Baptisma. Imo ubicunque nos idem sentire et

idem velle docet, continuo addit, in Christo, vel secundum Christum, signi-
ficans impiorum esse factionem, non conspirationem fidelium, quae fil
extra verbum Domini (IV, 2, 5).

75 G. AULEN, op. cil, p. 475; lo stesso autore poco sopra aveva affer-
mato che «altrettanto poco l'unitd della Chiesa si fonda sopra una dot-
trina unitaria ».
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& un fattore costitutivo dell’unitd della Chiesa, ma questa unita,
data in Cristo, puo storicamente realizzarsi soltanto attraverso
il consenso che se l'appropria » . Anche l'unitd di dottrina e
P'unita ,nella caritd vicendevole & necessaria per la Chiesa, ma
non come & necessaria 'unitd in Cristo. Questa & necessaria per
lo stesso costituirsi dell’'unita, l'altra invece & necessaria al per-
fetto manifestarsi storico della stessa unitd. Infatti 'unitd della
Chiesa & un dono, ma l'unitd della Chiesa & anche un compito
dato da Dio per essere realizzato dagli uomini, in obbedienza
al Cristo che 'ha comandata ?*; ma la non perfetta realizzazione
dell’'unitd come compito non pregiudica affatto la realizzazione
oggettiva della prima unitd, che precede l'azione umana, la quale
I'accoglie ma insieme la vela e non la manifesta. Ecco perché
I'unitd della Chiesa permane nonostante le divisioni. L’'unita
della Chiesa & quindi unitd in Cristo, unitd gia data, ma ¢ anche
unitd come consenso nella stessa dottrina, come concordia, come
servizio vicendevole e quindi unitd da realizzarsi continuamente.
Nella definizione dell’unitd della Chiesa come unita di fede, di
caritd, di concordia, di consenso si mette in luce un aspetto solo
dell’'unitd della Chiesa, quello soggettivo, personalistico. Altre
volte invece si definisce l’umta nel suo aspetto oggettivo ed
allora l'unitd della Chiesa & data dalla presenza dello stesso
Cristo e dello Spirito Santo. I due aspetti sono distinti, ma inscin-
dibili. La teologia moderna protestante ha messo in luce le diffe-
renze tra i due modi di vedere l'unita ed anche i rapporti, in
modoJ_s1 possa comprendere che le Chiese hanno un umta anche
se esternamente sono discordi.

Ma & possibile un’espressione perfetta, nella storia, di questa
unitd gid data e gid perfetta in Cristo? Il Protestantesimo.a
questa domanda risponde negativamente, data l'essénziale ten-
sione che esso avverte nel cristianesimo tra cid che & gia stato
compiuto e cid che & ancora da compiersi, ossia tra il Cristo che,

7¢ B, KINDER, op. cit, p. 206.

77 K. HoLL spiega molto bene i due piani dell’unitd, I'unitd come unitd
gid data e quella da realizzarsi: «Come essa (unitd della Chiega) @
creata dall’alto, dal Cristo, cosl & ngenerata dal basso dal sentimento che
i credenti hanno di appartenere insieme» (Die Entstehung wvon Luthers
Kirchenbegriff, in «Gesammelte Aufsétze».., vol. I, p. 322).
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per un aspetto, & gid venuto, compiendo tutta e perfettamente
la sua opera di redenzione, e il Cristo che, per un altro aspetto,
deve ancora venire e quindi & ancora atteso. Sotto questo punto
di vista la redenzione non & ancora compiuta, perché, pur essen-
do gia tutta compiuta dal Cristo ed offerta agli uomini, da questi
non & ancora stata tutta accolta e manifestata nella sua potenza
santificatrice. La Chiesa, che secondo una felice espressione di
0. Cullmann « ¢ il centro da cui diviene visibile tutta la sovranita
di Cristo» "8, non I’ha ancora resa visibile nella sua totalita.
Cosl anche per quanto riguarda I'unitd della Chiesa: essa & gia
reale, ma insieme & anche futura, anzi essenzialmente futura e
quindi sempre da realizzarsi e sempre da attendere. Inoltre la
perfetta manifestazione e realizzazione dell’'unitd della Chiesa
non & ancora possibile, perché la Chiesa vive nella storia, tra
uomini che sono sempre sotto il segno del peccato. Percid anche
la Chiesa « che vive e opera nel tempo di questo mondo, parte-
cipa con c¢id al peccato e alla colpa di questo mondo », anche se
essa non e di questo mondo, in quanto & « portatrice della giu-
stizia data da Dio ed & Chiesa una, santa e cattolica » 7. Da
questa situazione di una Chiesa che vive ed agisce nella storia,
sotto il segno del peccato, si spiega perché la Chiesa assume sem-
pre il volto storico della divisione. Questa divisione perd & sol-
tanto nella manifestazione dell’'unitd, perché sotto le divisioni
le chiese possiedono la vera unitd in Cristo.

5. L'unita della Chiesa come comunitd di chiese.

Il cristianesimo si presenta sotto una molteplicitd di chiese,
pur affermando che esiste soltanto una Chiesa di Cristo. Ora
secondo la concezione che i Protestanti hanno della loro Chiesa
Pesistenza di queste chiese diverse & giustificata e non & in
contraddizione con l'unitd della Chiesa. Si tratta di una Chiesa
in una molteplicitd di chiese. Cid che costituisce la Chiesa come

tale, come Chiesa di Cristo, & la presenza dell’azione salvifica

78 0. CuLLMANN, Christus und die Zeit, p. 136.
79 G, AULEN, op. cit., p. 486.
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dello stesso Cristo nei credenti; cid che costituisce la visibilita
essenziale dell'unitd della Chiesa sono la predicazione della
stessa Parola e I'amministrazione dei medesimi sacramenti, con
il comando di manifestare e testificare questa unitd nella verita
posseduta insieme nella caritd. Unione in Cristo, predicazione
della parola e sacramenti costituiscono i fattori incondiziona-
tamente richiesti per l'esistenza stessa della Chiesa e per la sua
unitd e per la manifestazione di essa. Questa Chiesa una & esi-
stente in tutti i credenti e in tutte le chiese che accolgono, attra-
verso i mezzi e i segni voluti dal Cristo stesso, I'azione salvifica
di Costui e la testimoniano nella fede, nel culto e nella carita *°.
A costituire questa Chiesa una e a renderla visibile come tale

80 G, AULEN cosl definisce la Chiesa una: «Questa Chiesa una, catto-
lica non deve essere vista come un’idea astratta o come una Chiesa invi-
sibile o come una specie di Chiesa essenziale in opposizione alla chiesa
concreta, empirica. HEssa & la Chiesa, che proviene da Cristo e dai suoi
apostoli e si costruisce sulla Parola e sul sacramenti. Questa Chiesa @&
detta la Chiesa di Pasqua e di Pentecoste.. L'unitd di questa Chiesa &
primaria in rapporto alle diverse comunitd ecclesiastiche, e l'unitd che
non pud venire annientata da nessuna diversitd ha il suo fondamento
nella Parola e nei Sacramenti» (op. cit., p. 477). B. BrunnEr definisce cosi
la Chiesa una, che lui chiama Ekklesia, esistente nelle singole chiese:
« I’Ekklesia & dunque nella sua stessa essenza, come noi abblamo visto

nel Nuovo Testamento, una comunione con Dio per mezzo di Gesl Cristo .

e, in virth di questa, una comunitd umana, una comunione fraterna. Que-
sta unitd della comunione con Cristo e della comunione fraterna costituisce
lessenza della Chiesa. In secondo luogo, 1'Ekklesia & anche contempora-
neamente comunitd del servizio divino (nel senso di culto) e del servizio
di Dio nell’attivitd quotidiana di ciascuno dei suoi membri», Poi con-
tinua dicendo che questa comunione con Cristo e con i fratelli & fondata
sulla Parola di Cristo, «Parola che testimonia innanzitutto dell’azione di
Dio e del dono di Dio, prima di tutto della riconciliazione avvenuta attra-
verso la Croce del Cristo e dell’ereditd celeste, della vita eterna. Parola
che requisisce colui che l'ascolta e lo vuole tutto per sé per fare la volonta
di Dio, il Signore, e ricevere la grazia di Dio il Padre... EJ una Parola data
dallo Spirito Santo, creatrice di vita e di obbedienza. ® per conseguenza
sempre legata alla testimonianza della vita creata come nuova da Geslt
Cristo e non potrebbe mai essere separata dalla realtd della comunione
con Cristo e dalla comunione fraterna. Questa comunione con Cristo ha
il suo fondamento nella Parola, ma, innanzitutto, profondamente nella
azlone dello Spirito- Santo in quanto potenza, dinamica e sopralogica, che
non ha bisogno di parola per essere efficace quando essa si esprime
nella testimonianza dell’amore e della pace interiore del riscattati, della loro
giola in mezzo alla sofferenza» (E. BRUNNER, Le malentendu de UEglise,
pp. 134-185). La Chiesa vera & quella che Cristo ha fondato sugli apostoli;
attualmente le chiese sono la Chiesa solo in quanto in esse continua linse-
gnamento degli apostoli espresso nella Sacra Scrittura; non & richiesta la
continuazione dell’ufficio.

N
NAJ;
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nella storia non & richiesta un’organizzazione unitaria visibile,
come ¢ quella data dal papa e dal collegio dei vescovi, né &
richiesta un’unita di gerarchia e di magistero, onde la Chiesa
una « permane in ogni spezzettamento di diverse comunitd eccle-
siastiche, in mezzo a cid che & peccaminoso e manchevole nella
vita e nella dottrina della Chiesa. Peccati umani e false inter-
pretazioni non possono annientare questa unitd anche se posso-
no velarne un po’ la visibilita. Cid non puo far andare in rovina
Popera continua di Cristo, la quale vien data attraverso la Parola
e i sacramenti e quindi attraverso la Chiesa » 8, L'unitd visibile
¢ data dall’accogliere, attraverso gli stessi mezzi e segni, la
medesima azione salvifica e unificante di Cristo, testificando nel
consenso dottrinale e nella caritd questa appartenenza comune
allo stesso piano di salvezza. Il fatto che gli uomini esprimano
e realizzino storicamente questa comune appartenenza al Cristo,
attraverso gli stessi mezzi e segni istituiti da lui, in chiese
diverse, cid non & di ostacolo all’unitd. A far sl che una chiesa
singola, storicamente diversa, sia la Chiesa o, per dire pill esat-
tamente, a far sl che in una chiesa singola sia presente e operi
la Chiesa una di Cristo, & sufficiente che in essa sia presente il
Cristo stesso, che comunichi la sua redenzione, attraverso la
predicazione della parola e la amministrazione del Battesimo
e dell’Eucarestia.

In che rapporto sono queste chiese con la Chiesa una? Egi-
stono chiese che sono soltanto I’espressione locale di una data
Chiesa, avendo con altre chiese la stessa professione di fede e
lo stesso tipo di realizzazione storica. Al contrario, altre chiese
sorgono da una diversa professione di fede, pur ammettendo e
realizzando in se stesse i medesimi segni visibili di salvezza
creduti da tutti come sufficienti per I'espressione visibile del-
l'unitd della Chiesa, ossia la predicazione della Parola e 'ammi-
nistrazione dei sacramenti. Si pud quindi parlare di chiesa lute-
rana, riformata-calvinista, metodista, battista, ecc., le quali sono
dominate dal medesimo modo protestante di vedere la Chiesa.
Infine ci sono chiese alla base della fede delle quali esiste una

81 G. AULEN, op. cit, p. 486,
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differenza fondamentale, in quanto, pur ammettendo tutte che
la Chiesa deve la sua esistenza e la sua unitd alla presenza del-
l'azione salvifica ed unificante del Cristo, non sono d’accordo sul
modo con cui il Cristo realizza e manifesta nella storia questa
sua unitd della Chiesa. Infatti, oltre ai fattori d’'unita dati dalla
predicazione della Parola di Dio e dal Battesimo e dall’Huca-
restia, ammettono che il Cristo ha dato alla sua Chiesa anche
altri criteri e mezzi d’unitd, che percid sono necessari perché
la Chiesa sia una. La chiesa anglicana ritiene necessario all’es-
sere uno della Chiesa anche l'ufficio dell’episcopato; la chiesa
ortodossa pure, aggiungendo all’episcopato anche la necessita
che questo sia ottenuto attraverso una trasmissione che sia in
continuitd visibile con gli apostoli. La Chiesa Cattolica Romana
ritiene come fattore necessario di unita, oltre 'episcopato, anche
lo stesso Papato, con il suo potere di giurisdizione e di magistero;
il Papato diventa cosi il segno e il mezzo con cui Cristo conser-
va in unitd l'episcopato e la Chiesa stessa. Per il Protestante-
simo invece, come gia si & visto, gli unici fattori incondiziona-
tamente indispensabili, in quanto richiesti dall’atto fondatore di
Cristo stesso, per la visibilitd dell’essere uno della Chiesa, sono
la predicazione della Parola e l'amministrazione dei sacramen-
ti. Tutte le chiese, anche la Chiesa Cattolica Romana, sono vere
solo in quanto in esse si predica la Parola di Dio e c’ l'uso dei
sacramenti istituiti dal Cristo. Percid esiste una Chiesa sola
in tante chiese diverse. Queste diverse chiese poi sono il modo
con cui gli uomini, in risposta alla promessa di Cristo che ci
dice di essere presente dove due o pilt si radunano in suo nome,
accolgono ingieme la Parola di Dio, esprimendo questa comune
appartenenza al Cristo con una comune dottrina, con un reci-
proco riconoscimento e con la caritd vicendevole. HEsse sono la
realizzazione sul piano orizzontale della storia, attraverso la
libertd della risposta umana, dell’azione salvifica di Dio realiz-
zata in Cristo, la quale costituisce 'aspetto verticale della Chiesa;
sono delle forme diverse, storiche dell'unica Chiesa. La diversita
di queste chiese non sta nel fatto che esse possiedono diversi
segni oggettivi di salvezza: tutte hanno operante in se stesse
la medesima azione salvifica espressa attraverso i medesimi
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segni; la diversita sta nel fatto che « esse si relazionano in modo
qualitativamente diverso a cid che & identico » %, ossia con un
modo diverso di associarsi.

Le Chiese devono necessariamente essere diverse. Dio infatti
affida la realizzazione della sua Chiesa. sul piano orizzontale,
all’intelligenza e alla libertd dell’'uomo, lasciato da Dio libero di
esprimere in modo libero la volontd di comunione fraterna che
Dio gli comanda. Se la diversita di forma che la Chiesa assume
nella storia porta a forme opposte, nemiche e contradditorie, cid
dipende dal fatto che l'uomo, chiamato da Dio a dare espres-
sione storica comunitaria alla sua Chiesa, é un uomo peccatore.

Le singole chiese non sono la Chiesa, ma siccome la Chiesa
non ha un’esistenza al di fuori della storia, ma nella storia e
nella storia e nella libertd degli uomini, le chiese singole sono
la Chiesa nella sua espressione storica, dipendente dalla volont
degli uomini, che ubbidiscono liberamente al comando divino
di accogliere insieme la salvezza. Le singole chiese sono quindi
necessarie perché all’esistenza storica della Chiesa & richiesta
da Dio anche la risposta della libera decisione dell'nomo che
crede, anche se la Chiesa non & Chiesa e non & una perché
c’® questa risposta. Per questo motivo « se la Chiesa di Cri-
sto non pud esistere storicamente in un altro modo che in
forma di confessione, essa non pud essere vista e raggiunta in
nessun modo al di sopra di questa » #. Percid « noi non siamo
incorporati al Cristo senza essere incorporati anche ad una delle
confessioni che affermano di essere la Chiesa di Cristo. Noi non
possiamo essere cristiani, né cattolici — nel pieno senso della
parola —, senza essere o Ortodossi o Luterani o Riformati o
Anglicani o Romani o Vecchi-Cattolici, ecc. » #,

Anche se la Chiesa non pud esistere se non in una chiesa
confessionale, « la dottrina evangelica della Chiesa non permette
che una chiesa qualsiasi, né la chiesa cattolica romana, né 1'or-
todossa, né l'evangelica, s’'identifichi con la Chiesa una, santa,

82 E, KINDER, op. cit.,, p. 210,

83 E. KINDER, op. cit.,, p. 217,

8 J, J. voN ALLMEN, Die empirische Spaltung und die aufgetragene
Einheit, in Begegnung der Christen, p. 480.
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cattolica. Non vi pud essere nessuna immedesimazione di una
determinata chiesa confessionale con la Chiesa di Cristo. Deve
restare una differenza tra la Chiesa di Cristo e le chiese confes-
sionali » 8,

Anche se la Chiesa non pud esistere che nelle chiese, una
chiesa singola, oltre che non essere, non pud mai divenire la
Chiesa, né le chiese come totalitd non possono mai divenire la
Chiesa, che quindi non & la somma di tante chiese particolari,
ma, pur esistendo in esse, & al di sopra di ognuna di esse e di
esse prese come totalitd, come l'azione di Dio & al di sopra del-
I’azione dell’uomo. Tuttavia ogni singola chiesa « & Chiesa, non
una parte, un pezzo, ma come tale & il radunarsi della Chiesa
di Cristo » ®, che non si realizza se non in essa, anche se essa
non si identifica con la Chiesa di Cristo.

I Protestanti sono convinti che nella loro chiesa, con la loro
chiesa e sotto la loro chiesa evangelica & all’opera e si raduna
la Chiesa di Cristo, in quanto si raduna nel nome di Gesu, tiene
il culto, predica il vangelo, amministra il battesimo e celebra

I'Fucarestia. Perd «la dottrina evangelica della Chiesa lascia

posto alla certezza che la medesima Chiesa cristiana, una santa
e cattolica, & reale anche nelle altre Chiese, dove sempre vien
predicato il Vangelo di Gesu Cristo, dove si crede nel Cristo
come Signore, si celebra la sua Cena e si amministra il suo bat-
tesimo » . Che cosa manca allora perché queste chiese costi-
tuiscano l'unitd voluta da Cristo? A questa domanda i prote-
stanti rispondono che manca solo che questa predicazione della
Parola ed amministrazione dei sacramenti siano fatte e ricevute
insieme, in accordo. All'unitd della Chiesa oggi mancano il
ricevere e il testimoniare insieme, in concordia nella verita e
nella caritd, il possesso della stessa salvezza e dello stesso van-
gelo. L’unitd, che gia esiste e che non viene distrutta nemmeno
nelle divisioni, perché data solo dall’azione di Dio in Cristo
attraverso i segni e i mezzi unificantijutitis da lui, non viene
realizzata e testimoniata anche sul campo orizzontale, nella

85 J, BECKMANN, op. cit., p. 19.
86 Jpid., p. 18,
87 J. BECKMANN, op. cit., p. 20.
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concordia, nella confessione della propria fede, nella caritd e
nella fratellanza. Perché l'unitd visibile voluta da Cristo sia
raggiunta basterebbe che esistesse questa comuniti di singole
chiese che reciprocamente si riconoscano come chiese nelle quali
si manifesta e si realizza la Chiesa una di Cristo, esprimendo
questa comune appartenenza con la partecipazione di tutti alla
comunione celebrata da tutte le singole chiese. Percid per i pro-
testanti 'unitd non si ottiene eliminando le diverse chiese o
affermando che una data Chiesa storica ¢, ed essa soltanto,
T'unica forma storica ,t{iella Chiesa di Cristo con 1’obbligo di ade-
rirvi; non si ottiene nemmeno creando una nuova Chiesa, la
quale sia la Chiesa una che tutti i cristiani dovrebbero accet-
tare; l'unitd si ottiene soltanto creando una vera comuniti tra
le chiese attuali, che non devono veniré distrutte, ma restare
tali. Quindi la forma e I’espressione storica che l'unitd essen-
ziale della Chiesa di Dio in Qesli Cristo dovrebbe assumere
non & quella « di una chiesa unitaria, ma di una comunitd eccle-
siastica tra chiese, la quale si fonda sopra una comunitd nella
predicazione e nel sacramento e si fa conoscere attraverso un
professare insieme quale sia la pura predicazione del Vangelo
e la retta amministrazione dei sacramenti » ,

Ma oggi questa comunita di chiese non esiste, né & possibile,
perché le chiese non solo sono divise in quanto tra loro non esi-
stono rapportil fraternitd, ma sono divise nell’interpretare il
contenuto della predicazione, nell’estensione da dare al sacra-
mento nella Chiesa e, cid che & ancora pilt grave, sono divise
sui fattori che il Cristo ha stabilito come incondizionatamente
necessari, perché sia donata alla sua Chiesa la sua aziqne unifi-
cante. Perché la Chiesa sia una, come il Cristo la vuole, sono
sufficienti la predicazione della Parola e l'amministrazione dei
sacramenti, oppure occorrono anche un ministero che predichi

-ed amministri i sacramenti, un magistero che sia norma per

la predicazione, un Papato ed un episcopato, i quali pure sono
voluti dal Cristo come mezzi e segni incondizionatamente richie-
sti perché la Chiesa abbia in sé la totalitd dell’azione unificatrice

38 B, KINDER, op. cit., p. 208.
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di Cristo? A questa domanda le chiese rispondono in modo
essenzialmente diverso ed opposto, onde la disunione non c'¢
soltanto per la mancanza di fratellanza e di carita, ma perché
i cristiani non sono concordi sui fattori di unitd che il Cristo
ha voluto per la manifestazione storica dell’'unita della sua
Chiesa. Le Chiese sono tra loro divise proprio sullo stesso con-
cetto di unitd. Ora & possibile un’unitd tra chiese cosi profon-
damente ed inconciliabilmente divise? Se non & possibile, come
le deve considerare un protestante? Qual & la via oggi per
favorire una certa unione? Nasce cosi il problema ecumenico.

6. Il problema ecumenico nella teologia protestante

Per il Protestantesimo il vero problema non nasce dal fatto
che «in genere esistono diverse chiese: cid pud assolutamente
darsi senza che venga pregiudicata I'unitd essenziale della Chie-
sa » %, Infatti, come abbiamo gid lungamente considerato, la
Chiesa rimane sempre una nelle diverse chiese, purché in esse
si predichi sempre il Vangelo di Cristo, si amministri il batte-
simo e si celebri I'Eucarestia. Le diverse forme di organizzazio-
ne autonoma con cui le chiese si presentano non ledono I'uni-
ta, perché il Cristo non ha stabilito che le sue chiese assumano
una forma centralizzata d’autoritd e si arroghino il potere di
magistero e di giurisdizione. Papato ed episcopato, per i Prote-
stanti, hanno solo un valore storico, non necessario per l'unita
della Chiesa: corrispondono alla liberta che il Cristo ha lasciato
ai suoi fedeli di organizzarsi come vogliono. Ma, ha ragione E.
Kinder, «la maggior gravitd e difficoltd del problema ecumenico
sta in questo che i criteri riguardo a cid che viene richiesto dal-
lessenza della Chiesa come assolutamente necessario per l'au-

89 T, KINDER, op. cit., p. 209, Lo stesso Kinder: «La vera problematica
nell’ecumenismo non sta nel fatto che esistano diverse chiese, le une accan-
to alle altre, Cid pud realizzarsi senza che si rompa I'essenziale unitd della
Chiesa. Il plurale di Chiesa non & (anche la& dove esso non viene usato
soltanto per assemblee locali cristiane) in se stesso illegittimo. La plura-
litd e molteplicitd di chiese come tali non sono ancora il vero problema
teologico. L’essenziale unitd della Chiesa ron ha necessariamente bisogno
di esprimersi come unitd di amministrazione in un’organizzazione dell'unita
che sia uniforme e centralizzata ». (« Theol. Lit. Zeit.», 80 [1955], p. 391).
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tentico rendersi visibile del suo necessario essere uno, da alcune
comunita religiose ed ecclesiastiche vengono visti diversamen-
te » ®°, Onde qualche fattore che da una chiesa viene considerato
come non necessario, ma solo di valore storico, da altre viene
considerato come necessario e richiesto dal Cristo, perché si
realizzi nella storia, come la vuole lui, 'unitd della sua Chiesa.
La Chiesa cattolica romana, ad esempio, crede che il Papa sia
il principio ed il segno visibile supremo voluto dal Cristo,
perché i fedeli conoscano di essere nell’unitd. Percid «non le
diversitd come tali, ma piuttosto il diverso giudizio sulle diver-
sitd e, corrispondentemente, i diversi criteri per il superamen-
to di queste costituiscono la vera problematica ecumenica » .

Cattolici e Protestanti non sono d’accordo nello stabilire i
mezzi e i segni sotto i quali il Cristo vuol venire in rapporto con
la sua Chiesa e dare a questa la sua unitd: ora un ecumenismo
realistico e reale deve partire da questo dato di fatto. Con ragio-
ne O. Cullmann osserva: « Noi non possiamo non dolerci pro-
fondamente della radicale incompatibilitd tra la concezione
cattolica e la concezione protestante ecumenica dell’unita della
Chiesa, dobbiamo tuttavia ammetterne l'esistenza. Altrimenti
ogni dialogo e ogni tentativo di riavvicinamento divengono im-
possibili in partenza » ®2. Mai Protestanti e Cattolici dovranno
pensare che il rifiuto che essi oppongono ad accettare la posi-
zione reciproca & dovuto a malanimo o a imperialismo: esso &
imposto dal diverso e, qualche volta, anche ‘opposto concetto di
unita, al quale sentono il dovere di essere legati per essere fedeli
alla volonta del Cristo e alla propria coscienza. I sacrifici che
certamente si devono fare per l'unitd trovano in questa fedeltd
al proprio concetto di Chiesa il limite insuperabile, superato il
quale il protestante cesserebbe di essere protestante e il cattolico
di essere cattolico. Oggi il protestante lavora per l'unione non
volendo perd assolutamente cessare di essere protestante, I
protestanti affermano che il loro desiderio di unione non vuole

9 K. KINDER, Worum geht es eigentlich in den okumenischen Bestre-
bungen, in Gott in Welt, Festschrift fir Karl Rahner, Freiburg - Basel -
Wien 1964, vol. 11, 468. :

o1 B. KINDER, Der evang, Glaube und die Kirche, p. 212.

92 O, CULLMANN, Cattolici e Protestanti, p. 45.
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affatto significare per loro che sono sulla via di un ritorno a
Roma: « Non sempre i cattolici comprendono che non & osti-
nazione da parte nostra, né orgoglio generato da eccesso di
individualismo che ci costringe a dire non possumus, quando
ci invitano a sottometterci al magistero e alla giurisdizione di
Roma. Anche per noi & una questione di fedeltd a Cristo. Sap-
piamo che nelle stesse chiese protestanti non tutto & perfetto,
tutt’altro. No, cid che impedisce ai Protestanti di ritornare a
Roma, bisogha rendersene conto, & la concezione stessa della
Chiesa, dell'infallibilita, dell’'unitd » %, Percid « bisogna saper
guardare in faccia questa situazione dolorosa. Farsi delle illusio-
ni al proposito non serve a nulla. Nel giro dei prossimi decenni,
Vunita della Chiesa, per quel che riguarda Protestanti e Catto-
lici, non e possibile; a meno che i Cattolici non ammettano la
concezione protestante o che i Protestanti accettino la concezio-
ne cattolica, il che verrebbe a significare la sparizione degli uni
e degli altri » **, Appunto perché la Chiesa cattolica romana ha

riaffermato in questo Concilio la sua convinzione che essa so]ﬁ"

e la forma autentica dell'unitd visibile della Chiesa di Cristo
nella storia, onde le diverse chiese separate per essere conside-
rate valide devono essere viste in qualche modo legate con la
‘Chiesa romana, nel mondo protestante sié avvertlt;s( una certa
delusione; insieme perd si & sentito il dovere di essere grati per
questa chiarezza. Il riformato L. Vischer scrive: « N01 dobbia-
mo essere riconoscenti che questa convinzione sia stata affer-
mata cosi chiaramente, perché noi, come cristiani non romani,
non abbiamo nessun interesse a vedere la Chlesa d1ss1mu1are
una delle sue convingzioni » .,

Quindi I'ecumenismo protestante non vuole « un'unitd a tut-
ti i costi, ma una unita che cerca di essere fedele all’essenza del-
I'essere uno della Chiesa gia antecedentemente data da DlO » 08,

93 Ibid., p. 44,

9 Ibid., p. 45.

95 1. ViscHEr, L’'Eglise communauté de UHsprit - Réflexions sur la
seconde session du Concile Vatican, in « Lumidre et Vie», 13 (1964), n. 67,
p. 35.

9¢ &, KINDER, Worum geht es eigentlich in den Okumenischen Bestre-
bungen, in Gott in Welt, vol. II, p, 459,
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I’unitd non deve esserle ottenuta a detrimento della veritd, con
dei compromessi, ma nella fedeltad assoluta al modo di conoscere
il Vangelo, come esso viene a noi impostgy dalla coscienza °'.
Quindi la teologia protestante non vuole affatto affermare che
per risolvere il problema dell’unita & sufficiente la carita: la Chie-
sa sarebbe una perché i cristiani si amano, non avendo impor-
tanza che poi si pensi diversamente; perché l'unitad della Chie-
sa sia raggiunta sarebbe sufficiente che le chiese si amassero
di piu.

Questo era il pensiero delle prime conferenze ecumeniche,
le quali erano guidate dal motto che « la teologia divide, la cari-
ta unisce » e davano solo un valore relativo alla veritd. Attual-
mente I'ecumenismo protestante esplicitamente afferma che
« ’amore... non & senza la veritd, anche se da parte sua la verita
non & senza l'amore » ®8, Percid & assolutamente ingiusto da parte
dei cattolici accusare di relativismo P'ecumenismo protestante:
se esso vuole un'unione in cui il Papato e 'episcopato potrebbe-
ro venire sacrificati, non & che essi invitino a sacrificare la verita
per l'unitd della Chiesa, ma perché la loro nozione di Chiesa

non considera queste due istituzioni tra i fattori e segni di unita

incondizionatamente rlchlestl ma solo il prodotto di una parti-
colare condizione storlca e ps1colog1ca alla quale si puo ri-
nunciare,

97 « Alcune delle nostre divisioni hanno la loro ragion di essere in
un’autentica volontd di fedeltd, Noi falseremmo la nostra ricerca dell'unita
se noi volessimo raggiungerla a detrimento della veritd che noi crediamo e
professiamo sul fondamento delle Scritture» (Recommandations et conseils
en vue du dialogue avec le Catholicisme romain, emanate dalla Fédération
Protestante de France).

88 K. K. Skypeasrp, Das Konzil und die evangelisch-lutherischen Chri-
sten, in Konzil und Evaengelium, p. 142, Anche A. NyerEN scrive che il
rifiuto del magistero non significa affatto indifferenza riguardo al problema
della veritd; indi continua: « Non si ha nulla a che fare con il relativismo.
Con cid viene aperta la via a prendere sul serio il problema della verita.
Nella discussione ecumenica l'esigenza della caritd spesso fu contrapposta
a quella della veritd: la caritd dovrebbe esigere che noi e¢i riconoscessimo
vicendevolmente come fratelli cristiani; l'esigenza della veritd, ossia la
volontd di tener fermo alla veritd del Vangelo, porrebbe nel frattempo im-
pedimenti sulla via, Se si tiene questo modo di pensare, il problema della
veritd verrd pill o meno affievolito. Se si parte dall'unitd che Cristo ha creato,
T'esigenza della veritd e della caritd coincidono. Se una parte della Chiesa
si allontana dalla veritd del Vangelo, allora non & soltanto la veritd, ma
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Anche « il cosidetto ” metodo della sottrazione ” di un mini-
malismo ecclesiologico, secondo il quale si dovrebbe astrarre da
tutto cid che ci divide e, in quanto ” satis est”, si dovrebbe te-
nersi unicamente a cid che si pud stabilire essere comune a tut-
ti, nel lavoro ecumenico & da lungo tempo riconosciuto come im-
possibile, perché con cid si giungerebbe soltanto ad una unita
senza sostanza » %,

Ma nello stesso tempo in cui si & coscienti che si & divisi e
che non si & d’accordo nemmeno sul concetto di unitd, ci si deve
anche convincere che « questa divisione & superata dal Cristo uno
nella sua opera riconciliatrice e nella promessa della sua venuta
in gloria. La divisione del suo corpo uno & una contraddizione,
perché il Cristo & l'unico Signore; ma per il fatto che egli si ¢
affermato una volta per sempre come il solo Signore e perché
resta e resterd eternamente tale, la divisione del suo corpo & gia
superata » ¥, Cid significa che da parte delle chiese sulla que-
stione dell’'unita « si & trovato un nuovo punto di partenza: non
la nostra comunita di chiese, ma Cristo nel quale la unita della
Chiesa & gia data. Questo vuol dire tutto un nuovo programma
ecumenico ', Infatti constatare che le chiese sono unite, ogget-
tivamente, dalla presenza in esse del Cristo e della sua azione e,
soggettivamente, dalla fede in lui ha una grande 1mportanza ecu-
menica, perché equivale a prendere coscienza che, nonostante le
loro divisioni, tutta la loro vita e la loro fede & centrata unica-
mente sul Cristo, nel quale esse concordemente pongo-
no tutta la loro speranza. Prendere coscienza che si & d’accordo
che il Cristo costituisce il centro della vita e della fede di tutte
le chiese, le quali poi tutte hanno il medesimo segno visibile di
sua istituzione, il Battesimo '*, che lega a lui e alla sua azione,
¢ aver scoperto da parte delle chiese, oltre al vero vincolo di
unita, esistente in esse, anche la norma alla luce lquale esse pos-

LS o

anche la caritd ad esigere che si corregga l'errore» (Christus und seine
Kirche, p. 81).

99 B, KINDER, Der evang. Glaube und die Kirche, p. 214.

100 J, Bosc, Qu’est pour nous U'oecuménisme? « Verbum Caro », 1964, p. 19.

101 A, NYGREN, op. cit.,, p. 76.

102 A, NyGrEN, definisce il battesimo come «lo specifico sacramento ectU-
menico » (ibid., p .79),
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sono e devono confrontarsi nella loro teologia e nelle loro profes-
sioni di fede. Si tratta di lasciare agire nella Chiesa la Parola e
la signoria del Cristo capaci di imporsi da sé. Per i Protestanti
non si & cristiani se non inserendosi in una chiesa che ha la sua
professione di fede; pero il dialogo -ecumenico non dovra trovare
in questa chiesa confessionale un impedimento, perché, facendo
centro della propria ricerca dell’'unita il Cristo e non la propria
confessione di fede, si ha anche il modo, pur nella necessaria
adesione ad esse, di essere anche disponibili ad un loro supe-
ramento.

~

Ma constatare che si & e si deve essere uniti in Cristo non
equivale affatto a risolvere il problema ecumenico, il quale
invece sorge dal constatare che, mentre la Chiesa di Cristo &
una, esistono storicamente diverse chiese, che dell’'unitd hanno
concezioni che si escludono a vicenda, pur appellando tutte allo
stesso Cristo e allo stesso messaggio, cosicché delle chiese rifiu-
tano ad altre chiese il carattere di essere vera Chiesa di Cristo.
Ora tali chiese, cosi divise tra di loro, possono coesistere con
I'unitd in Cristo della Chiesa? Se possono coesistere, com’s la
risposta protestante, quali sono i segni attraverso i quali questa
unitd si storicizza? ® evidente che 1'unitd che storicamente si
manifesta e si realizza nella divisione & una. situazione di scan-
dalo: qui sta il vero problema ecumenico; ora & possibile mani-
festare questa unitd nelle divisioni e in che modo manifestarla?

Alla prima domanda il Protestantesimo risponde positiva-
mente. Abbiamo gia visto infatti che, secondo la teologia prote-
stante sulla Chiesa, la natura della Chiesa, in quello che essa
ha di assoluto ed d’incondizionatamente necessario, & posta nel-
I'agire di Dio, che chiama gli uomini alla salvezza, inserendoli
con cio nella sua unitd ed impegnandoli sul piano storico a testi-
moniare insieme agli altri credenti, nell’'uso comune dei medesi-
mi segni unificanti. Questa Chiesa che nella sua essenza antecede
la decisione degli uomini, nella sua realizzazione storica invece
€ legata ad una decisione religiosa che accoglie in se stessi, nella
propria liberta di rispondere, questa azione divina che crea la
sua Chiesa. Ora le diverse chiese storiche non sono altro che le
diverse risposte che gli uomini danno all’azione di Dio in Cristo.
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B necessario che le chiese siano diverse, perché ’azione di Dio
non vuol agire se non attraverso e nella libertd degli uomini;
questa liberta deve esprimersi poi in comunita, perché 'azione
di Dio non vuol essere presente che negli uomini che si radu-
nano con altri uomini, per accogliere insieme, sotto forma di
unitd e di comunitd umana, 'azione divina che ci mette in
comunita ed unitd con lui. Queste « diverse confessioni non han-
no qualche cosa d’altro, esse hanno piuttosto la stessa unica
cosa rispettivamente in altro modo. Le diverse confessioni non
sono parti diverse del Cristianesimo, le quali, secondo il meto-
do ecumenico dell’« addizione », potrebbero venir riunite insie-
me nell’unitd; si tratta piuttosto di una maniera qualitativamen-
te diversa di concepire il cristianesimo. Non si pud lasciar da
parte i diversi modi e le diverse maniere, nelle quali le singole
confessioni attualizzano rispettivamente cid che & comune al
cristianesimo, perché cio che c’¢ di comune nel cristianesimo
non si trova mai «allo stato puro», ma sempre pud venire
conosciuto soltanto in una decisione della fede, cio& si pud avere
soltanto in una confessione » 1%, Percido tutte le diverse chiese
sono uguali, tutte sono ugualmente vere; esse possono benis-
simo coesistere con l'esistenza dell’unica Chiesa di Cristo, perché
realizzazioni essenzialmente imperfette, in quanto legate alla
libera risposta dell'uomo esistente soltanto come peccatore, della
Chiesa una di Cristo, la quale perd non & una realtd astratta e
invisibile, ma si realizza soltanto nelle diverse chiese anche se
mai allo stato puro. Le diverse chiese non sono la Chiesa, ma la
Chiesa non si realizza se non in esse. Ecco perché esistono tutte
con la Chiesa, anche se nessuna di esse & la forma genuina ed
unica della Chiesa di Cristo, escludendo percid le altre chiese.
Le chiese quindi sono delle realizzazioni concentriche della
Chiesa una di Cristo, la quale perd non & al centro, nel senso che
si possa isolare o determinare esistente in una data forma stori-
ca, ma & in tutte le chiese poste concentricamente, in modo che
nessuna di esse sia superiore alle altre. L'ecumenismo non con-
siste quindi nel cercare I'unitd, perché essa c’® gid, data « prima

103 H, Kinper, Worum geth es in den dkumenischen Bestrebungen, in
Gott in Welt, 11, p. 464.
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dei nostri sforzi » *** e questa « unitd data non pud essere mai
eliminata da una divisione esterna » 15, Questa convinzione che
I'unita della Chiesa esiste gid nonostante le divisioni attuali ed
esiste gia realizzata nelle diverse chiese, vuol dire che 'unita
consentira e si esprimera solo in qualche cosa che le chiese han-
no gia, pur nello stato loro di divisione, I'unitd non consiste
in una unitd di organizzazione visibile e gerarchica che possa
essere raggiunta in seguito. Quindi il problema ecumenico non
deve partire dalla convinzione che 1'unitd non esiste, ossia non
deve partire dalla molteplicitd delle chiese, onde esso starebbe
tutto nel cercare e nel creare unita, la quale dovrebbe essere
un’unita di organizzazione, proprio quella che manca alle chiese
attuali; il problema ecumenico deve invece partire dall’unita
gia esistente pur nella molteplicitd delle chiese. Si tratta certa-
mente di un’unitd visibile, gid esistente e significata nella comu-
ne predicazione della Parola e nel comune uso dei sacramenti.
Percid «questa visibilitd oggettiva non & indipendente dalla
fede », non nel senso che essa sia creata dalla fede, ma nel
" senso che I'unita visibile non & discernibile che da essa» e « il
fatto poi che l'opera del Cristo ci appare divisa non proviene
dunque dal fatto che essa sarebbe realmente divisa, ma dal
fatto che noi non abbiamo la fede necessaria a discernere la
visibilitd dell'unita » . Appunto perché l'unitd della Chiesa
puo essere vista soltanto dalla fede, secondo la concezione eccle-
siologica protestante moderna, « & necessario » alla stessa esi-
stenza della Chiesa che essa nella storia non possa assumere
altro volto visibile che quello della divisione 7, Percid « para-
dossalmente 1'unita della Chiesa non puo esser raffigurata senza
divisione delle chiese, non soltanto nella delimitazione contro il
mondo, ma parimenti nella delimitazione di Chiesa contro Chie-

5

Sa; essa e unita in spirito soltanto attraverso la divisione degli

104 A, NYGREN, op. cit., p. 77.

105 A, NYGREN, op. cit., p. 79. : :

106 J, L. LEUBA, L'unité chrétienne, in « Verbum Caro », 1964, n. 66, p. 140,

107 Cfr, G. EBELING, Die kirchentremnende Bedeutung von Lehrdifferen-
zen, Conferenza contenuta nel volume Wort und Glaube che raccoglie vari
seritti dell’autore, il quale scrive che «differenze dottrinall dl tale impor-
tanza da dividere la Chiesa appartengono necessariamente all’esistenza della
Chiesa », p. 161.
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spiriti, consensus che fa spicco soltanto contro un dissensus.
L’unitd della Chiesa pud apparire soltanto sul piano di una
ecclesia particularis e percid soltanto come documentazione
della separazione della Chiesa, Ma accanto a cid deve restar
valido anche I'altro punto: la Chiesa non pud esistere altrimen-
ti che lottando per la sua unitd, la quale mai diventa visibile
come unita particolare. Essa deve prendere sul serio le differen-
ze dottrinali, benché i confini della Chiesa. posti da essa mai si
identifichino con i confini della Chiesa di Cristo, ma piutto-
sto la dividano con questo tracciare confini. Chi non vuol avere
nulla a che fare con differenze dottrinali, va comunemente
contro l'esistenza della Chiesa » 1%, Quindi non unita della Chie-
sa nonostante le divisioni, ma unitd proprio solo nelle divisioni,
appunto perché unitd che & vista solo dalla fede; se essa potes-
se esprimersi nella storia come essa &, essa non sarebbe pilu
unita. I1 volto storico dell'unita della Chiesa & quello della divi-
sione: rifiutare di vederlo in questa equivale a rlﬁutare di cono-
scere la Chiesa di Cristo.

Se l'unita & gia data nella Chiesa, anche se essa € nascosta
sotto la forma storica della divisione, che cosa si deve fare per
questa unita? Il Protestantesimo a questa domanda risponde che
il vero problema dell'unita oggi non sta nel cercarla, appunto
perché c’e gia, né nell’iniziare trattative, ma solo di manife-
starla proprio perché essa c’¢ gia e non la si vede. A. Nygren
scrive: «se si parte dall’'unitd della Chiesa come di un fatto
gia dato, da cid consegue che questa unitd deve essere manife-
stata nella vita presente della Chiesa » ', «deve esprimersi
anche attraverso qualche cosa di esterno e di percepibile » **
in tutta la vita della Chiesa e non soltanto in qualche parte di
essa. Questo & proprio cido che oggi manca alla Chiesa di Cristo e
rispondere all’appello all’uniti, come esso & contenuto nel
Vangelo, «ut unum sint », & rispondere all’esigenza fondamen-
tale della Chiesa stessa.

Ma in che modo deve essere manifestata visibilmente questa

108 G, EBELING, op. cit.,, p. 166.
109 A, NYGREN, 0p. cit., p. 78.
119 A, NYGREN, op. cit., p. 79.
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unita che gia esiste e che non & mai stata perduta nonostante le
divisioni? Qui & il vero problema ecumenico. L’unitd deve mani-
festarsi innanzitutto nell’'uso dei medesimi segni di unitd voluti
da Cristo stesso, come la comune predicazione della Parola del
Vangelo e I'amministrazione dei sacramenti, nel consenso dot-
trinale, nel culto in comune, nella preghiera, nell’azione, nella
carita, nel servizio vicendevole e nella fraternitd nella quale
devono vivere sempre i cristiani e le chiese tra di loro. Tutto
questo ¢ essenziale alla manifestazione dell’'unitd della Chiesa,
mentre invece non & essenziale, anche se pud essere utile in
qualche circostanza, una organizzazione unitaria che racchiuda
in sé tutte le chiese, in dipendenza da una autoritd suprema.
Manifestazione suprema di questa unitd esistente dovrebbe esse-
re l'intercomunione, ossia il poter partecipare da parte dei mem-
bri delle diverse chiese all’Eucarestia delle altre. Alcuni prote-
stanti vedono in questa intercomunione il mezzo o, addirittura,
il fine di tutta l'azione ecumenica, come se essa fosse l'unitd
stessa, ma in questo caso si presupporrebbe che l'unitd non
esiste ancora, mentre invece essa esiste gid. Invece « linterco-
munione non & né mezzo né fine dell'unitd della Chiesd, ma
I'unita che esiste gid fin dall’inizio vive nella forma della comu-
ne Hucarestia » ™', Lo scandalo sta nel fatto che oggi le chiese
non sanno manifestare nell’intercomunione la propria unitd,
perché le chiese s’escludono a vicenda.

Ma e appunto in questa manifestazione dell’'unitd che sor-
gono nelle chiese gravi difficoltd, perché delle chiese richiedono
come elementi essenziali, per la realizzazione e la manifestazione
dell’'unitd, dei fattori e delle istituzioni — come il primato per

111 A, NYGREN, op. cit., p. 80, Cfr. Koinonia. Arbeiten des Oekumeni-
schen Ausschusses der Vereinigien HEvangelisch-Lutherischen Kirche Deut-
schlands zur Frage der Kirchen-und Abendmahlsgemeinschaft, Berlino 1957;
Max THURIAN, Intercommunion, in « Verbum Caro », 1963, n. 66, p. 199-213.
Per i Luterani condizione per una intercomunione & I'unitd della fede nella
presenza reale, onde essi non accolgono alla comunione se non coloro che
credono alla presenza reale del Cristo nel suo corpo e nel suo sangue.
L’intercomunione & possibile 12 dove le chiese si sono messe d’accordo sulla
dottrina eucaristica, Invece per il Calvinismo la partecipazione all’Eucare-
stia non & condizionata ad un accordo sulla dottrina eucaristica, perché il
Cristo invita tutti coloro che credono in Lui, senza che una diversa dottrina
sull'Eucarestia possa impedire,
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la Chiesa di Roma e I’episcopato per la Chiesa Ortodossa separata
e per la Chiesa Anglicana — che altre chiese non richiedono
necessarie o addirittura rifiutano come anticristiane. Inoltre su
certe dottrine esiste un profondo dissenso, onde non é possibile
oggi manifestare pienamente questa unitd come un’unitd gid
esistente. Quindi non & possibile manifestare allo stesso modo
I'unita della Chiesa, perché le chiese hanno un diverso concetto di
Chiesa. Ora il problema sta proprio qui, di sapere «in quale
misura le diverse denominazioni sono in grado di considerarsi
vicendevolmente come membri dell'unica Chiesa di Cristo » M2
Ma attualmente, proprio per rimanere fedeli alla Parola di Dio,
come essa viene intesa dalle diverse chiese e dalle diverse
coscienze, delle chiese non sono in grado, senza abbandonare la
propria fede, di riconoscere che le altre chiese siano, per un
uguale titolo ed in eguale diritto, la Chiesa di Cristo, Di questa
situazione I'ecumenismo deve prendere atto; ma prenderne atto
non vuol dire che si debba con questo rinunciare all’ecumenismo,
ma che si deve adeguare 'ecumenismo ad essa. Onde con ragione
O. Cullmann dice che «noi abbiamo questo dovere ecumenico
immediato: ricercare insieme il riavvicinamento, senza atten-
dere quella fine della discussione che forse non vedremo mai
giungere. Si tratta dunque di operare in vista di questo riavvici-
namento nella situazione attualmente esistente, nell’impossibi-
lita, ciog, di vedere realizzata la unitd della Chiesa » **%. Percid
il problema ecumenico oggi, nelle attuali situazioni concrete,
diventa il problema di come manifestare 'unitd della Chiesa

rimanendo fedeli alla propria fede che di questa unitd ha un
concetto diverso.

7. Il dialogo ecumenico secondo i Protestanti

A questo punto si afferma che il dialogo & la manifestazione
dell’'unitd che sia possibile a tutti senza relativizzare la propria
fede. Per il Protestantesimo vero, come vera manifestazione del-
P'unitd della Chiesa, dovrebbe essere innanzitutto un dialogo

112 A, NYGREN, op. cit., p. 80. ’
118 Q, CurLLMmaNnN, Cattolici e Protestanti, p. 46.
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tra chiese che si riconoscono sul piano di paritd, partecipanti
tutte alla realtd della stessa Chiesa universale. Per A, Nygren 4
il passo pilt importante per 1'unita della Chiesa sarebbe compiuto
quando «tutte le comunitd ecclesiastiche raggiungeranno una
definitiva chiarezza su questo punto, che non & il compito di
una comunita ecclesiastica di giudicare le altre, di riconoscere
alcune e di rifiutare ad altre il loro riconoscimento » 15, Nel
dialogo ecumenico per i Protestanti non esiste una norma neu-
trale alla luce della quale ogni chiesa possa dire di essere nella
vera Chiesa o no; né una data chiesa diventa essa stessa norma,
in modo che il suo giudizio sia quello che condiziona la parte-
cipazione di una chiesa alla Chiesa una di Cristo. Nel dialogo
ecumenico le chiese, tutte uguali, non discutono una dell’altra,
né una accanto all’altra come se fossero vicendevolmente estra-
nee, ma una con l'altra della veritd dell'unica Chiesa di Cristo,
pronte a lasciarsi giudicare dall’azione, dalla Parola del Cristo,
che non costituisce un principio neutrale, al di fuori delle chiese,
ma un principio, I'azione di Dio in Cristo, operante in tutte le
chiese. La norma dell’'unitd non & quindi fuori delle chiese, né
in una chiesa singola, ma sta sovrana in tutte le chiese. I1 dialo-
go ecumenico deve tener sempre presente uno dei grandi princi-
pi dell’ecclesiologia protestante, che da tutti i partecipanti deve
essere accettato come condizione indispensabile per poter affer-
mare l'uguaglianza di tutte le chiese di fronte alla Chiesa unica:
lazione di Dio che in Cristo unifica la sua Chiesa agisce da
se stessa, senza legarsi, depositarsi o fissarsi ad una data chiesa
0 a una data istituzione, come, ad esempio, il magistero, in
modo che all’azione di questa chiesa o al giudizio di questo
magistero si sia sicuri che automaticamente corrisponde 1'azione
unificante e giudicante di Dio. L’azione di capo e di giudice che
il Cristo esercita nella sua Chiesa avviene sempre attraverso

114 Perché ci sia un dialogo da.una parte & necessario che gli interlocuto-
ri accettino di lasciarsi vicendevolmente interrogare, d’altra parte & neces-
sario che essi si trovino sul piede di paritd. In cid che concerne il dialogo
ecumenico, la concezione essenziale & che le chiese si considerino vicen-
devolmente come partecipanti alla realtd della Chiesa universale », R. MEHL,
Le point de la situatione oecuménique, in « Foi et Vie », 1963, p. 174,

115 A, NYGREN, op. cit., p. 80.
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Iannuncio e la predicazione della sua Parola, perd non sarebbe
mai conferita o delegata ad un capo visibile, il Papa, o ad una
istituzione, ad esempio 'episcopato riunito in concilio, ma viene
esercitata sempre direttamente da lui. Tutte le chiese devono
essere in ascolto, sempre disponibili ed obbedienti all’azione
unificante e giudicante di Dio che si serve di esse, ma non s’iden-
tifica in esse, in modo che esse ne siano le depositarie. Percio
« lo scopo che ci si deve prefiggere dalla discussione ecumenica
non & quello di stabilire se questa o quella confessione «ha
ragione », ma Ppiuttosto se in esse e nei loro rapporti reciproci
I'azione divina creatrice in Cristo nella Chiesa ottiene il suo
posto » 116, \

Il dialogo ecumenico deve essere sempre un « dialogo tra le
chiese » '7; anche quando vien fatto da individui esso deve
essere sempre un dialogo in comunione con la propria chiesa.
Infatti il Protestantesimo & convinto « che non si pud essere
nella Chiesa se non si & in una chiesa e che soltanto nella nostra
determinata chiesa e non in un’'altra noi possiamo ascoltare
I'Evangelo come Parola del Signore » '8, Infatti il cristiano &
tale solo se ubbidisce al comando di Dio di ascoltare la sua
Parola in comunitd con altri, senza di che il Cristo non & pre-
sente in mezzo ai credenti, e di esprimerla nella propria liberta
e secondo il proprio modo di vedere la veritd. Evidentemente
questo modo di ascoltare e di realizzare la Parola di Dio &
essenzialmente imperfetto ed inadeguato, perché 'uomo risponde
sempre da peccatore. L’ecumenismo deve appunto insegnare a
manifestare I'unita nella diversitd delle chiese confessionali, che
corrispondono al modo' essenzialmente libero di rispondere
all’appello di Dio. Per questo motivo il dialogo ecumenico non
deve avere lo scopo di convincere gli interlocutori ad abban-
donare la loro confessione religiosa per accettare la propria:
si deve soltanto educare a manifestare I'unitd della Chiesa nella
diversitd delle proprie chiese. Percid il dialogo ecumenico deve

116 B, KINDER, Der evang. Glaube und die Kirche, p. 216.

117 Recommandations et Conseils en vue du dialogue avec le Catholici-
sme, p. 7.

118 V, SuBILIA, Il movimento ecumenico, Roma, p. 95.
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essere sempre guidato da un profondo e convinto rispetto della
diversa fede confessionale dei propri interlocutori, le cui chiese
devono essere riconosciute come manifestazione della vera
Chiesa. H. Roux cosl definisce il dialogo ecumenico: « Esso non
ha per scopo di «fare I'unitd », né di favorire I’indifferentismo
dottrinale o ecclesiastico, né di suscitare un risveglio della pole-
mica, ma deve permetterci una testimonianza reciproca della
fede e per conseguenza esige un approfondimento di questa fede
e una volonta di vita autenticamente cristiana, insieme ad una
attenzione portata alle questioni che l'interlocutore ci pone » '°,
L’ecumenismo per il Protestantesimo non & la ricerca di
un’unitd che ancora non esisterebbe, né comprende delle trat-
tative con le chiese per l'unione: esso & la testimonianza del-
I'unita della Chiesa nell’esistenza di molteplici chiese. Diventa
problema proprio perché le chiese hanno nella loro ecclesiologia
dei principi che escludono di alcune chiese la permanenza nel-
Punitd della Chiesa, oppure che dissentono, fino ad escludersi,
sul modo come questa unita della Chiesa deve essere manifestata
nella storia. La partecipazione delle chiese protestanti al Consi-
glio Ecumenico delle chiese che ha sede in Ginevra vuol essere
la presa di coscienza che le chiese non possono continuare a
vivere separate, ma devono costituire una comunitd fraterna
- di chiese « che permetta loro di rendere insieme testimonianza
a Geslt Cristo. Esse hanno cominciato a fare insieme cid che
gia fin d’ora pud essere fatto insieme. Esse non hanno abban-
donato la loro caratteristica. Ciascuna chiesa, nella comunitd
del Consiglio Ecumenico, confessa la veritd, secondo l'incarico
che le & stato conferito, e ciascuna attende dalle altre che
anch’esse confessino fedelmente la veritd. La comunity del
Consiglio Ecumenico deve contribuire, non a dissimulare, ma
a mettere in evidenza le opposizioni, perché le chiese, grazie
a questo costante dialogo, possano progressivamente pervenire
ad un’unitd pitt profonda. II Consiglio Ecumenico & lo spec-
chio fedele della nostra situazione presente. Esso & una comu-

119 H, Roux, nel commento che egli ha fatto alla. Recommandations et

Conseils en vue du dialogue avec le Catholicisme romain edite dalla Fédé-
ration Protestante de France, p. 12,
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nitd provvisoria sulla via dell’'unitd, uno strumento al servi-
zio dell’unitd crescente, come Dio vuole che essa sia» **

Oggi il Protestantesimo si pone il problema se attualmente
le chiese possano manifestare concretamente e chiaramente
agli occhi del mondo e dei propri fedeli la dimensione ecume-
nica del loro messaggio, in altro modo che non sia il parte-
cipare a questa comunitd di chiese autonome, che & il « Con-
siglio Ecumenico delle Chiese ».

Si & gid visto che il dialogo & il minimo che oggi tutte le
chiese possono fare per testimoniare la loro unitd in Cristo,
esistente nonostante le diversitd, Questo dialogo fraterno di
Chiese che si sentono tutte uguali nella Chiesa di Cristo deve
essere condotto con molta pazienza. A. Nygren infatti afferma
che «limpazienza e la nervositd ecumenica si potrebbero
ritenere come alcuni dei maggiori impedimenti per una reale
unity della Chiesa » '®'. Questa pazienza si fonda sulla certezza
che in fin dei conti 'unitd gid esiste; manca soltanto il clima
in cui essa possa manifestarsi. Bisogna saper attendere, per-
ché il cammino dell’'unitd & molto lungo.

Un pericolo attuale per il dialogo ecumenico & costituito
dagli entusiasmi esagerati®?’, i quali portano a credere che
I'unione sia prossima: & necessario frenarli, perché la disil-
lusione potrebbe poi avvelenare l'atmosfera dei rapporti tra
le chiese, la quale attualmente & diventata molto pilt serena.
B vero che questa atmosfera di serenitd non & affatto la solu-
zione del problema dell’'unione: perd l'unione non si fard se
non quando tra le chiese si sard ristabilito un clima di fiducia
e di stima reciproca. Percid O. Cullmann nella conferenza
tenuta alla stampa internazionale il 23 novembre 1962, dopo
la prima sessione del concilio ecumenico Vaticano II, mette

120 1., Viscuer, L'Eglise, communauté de U'Esprit in « Lumigre et Vie»,
1964, n, 67, p. 27. )

121 A, NYGREN, op. cit., p. 78. )

122 J, Bosc, scrive: « Non possiamo ignorare che anche quando per noi
certi problemi sono risolti, una tensione effettiva sussiste da una parte e
dall’altra. D’altronde inversamente esistono nelle nostre comunitd degli
entusiasmi precipitati che & bene frenare. In altri termini, 'ecumenismo
esige accanto alla ricerca un lavoro lento di edificazione delle chiese nella
prospettiva dell'unitd » (Art. cit., p. 22).
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in guardia i Protestanti, i quali potrebbero pensare che la
volontd di rinnovamento che si fa viva oggi nel Cattolicesimo
equivalga all’abbandono da parte di esso di strutture che il
Protestantesimo non ritiene necessarie per l'unitd: « Bisogna
guardarsi da illusioni. Certamente noi di tutto cuore speriamo
nella realizzazione di questo rinnovamento. Infatti siamo con-
vinti che se esso si fa, faciliterd il dialogo tra cattolici e non
cattolici, che continuera soprattutto dopo il concilio. Ma non
bisogna dimenticare che questo rinnovamento sard realizzato
nel quadro e sulla base del Cattolicesimo e noi avremo torto di
rimproverare cid ai nostri fratelli cattolici, perché cid non sarebbe
pitt 'ecumenismo, se noi domandassimo loro di divenire prote-
stanti o ortodossi. Tuttavia bisogna ben guardare in faccia la
realta: anche se i progetti di rinnovamento fossero accettati,
sussistera una differenza importante tra noi e il Cattolicesimo,
dunque anche con il cattolicesimo rinnovato da questo concilio.
D’altronde i partigiani del rinnovamento lo sanno ed ecco per-
ché il dialogo dovra continuare, anche se in condizioni molto
piu favorevoli, con questo cattolicesimo rinnovato. Il vero pro-
blema ecumenico tra i cattolici e non cattolici mi pare essere
questo: nelle conversazioni cosl fruttuose che noi abbiamo in
questi giorni con i nostri fratelli, io constato sempre di nuovo
che il cattolicesimo, che presenta degli aspetti cosl molteplici,
cosl diversi, molto pill diversi in ogni caso che questo nostro
cristianesimo protestante, pud dichiararsi completamente d’ac-
cordo con la maggior parte delle veritd positive che noi cre-
damo e predichiamo basandoci sulla Bibbia. Questo accordo &
certamente consolante in sé. Perd, non bisogna dissimulare la
grande difficolta che questo accordo lascia sussistere, cid che
ci separa al di fuori dell’unitd di cui abbiamo gia parlato, non
sono gli elementi positivi della nostra fede, & precisamente
¢io che c’¢ di pin nel cattolicesimo (visto nella nostra prospet-
tiva: cio che vi & di troppo), e viceversa cid che noi abbiamo in
meno (visto nella prospettiva cattolica: cid che ci manca). Io
credo che il dialogo fard progressi allorquando i nostri fratelli
cattolici non considereranno in modo puramente negativo que-
sto «meno » che essi constatano presso di noi, dungue allor-
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quando essi non lo considereranno come un deficit, non come
una limitazione arbitraria, ma come una concentrazione ispirata
dallo Spirito Santo su cid che ci pare dover restare l'unico
centro della nostra fede in Cristo » 1?3, Ma se i cattolici faces-
sero questo cesserebbero di essere cattolici, e se i protestanti
facessero altrettanto verso i cattolici cesserebbero di essere pro-
testanti. La concezione cattolica, pur uguale, sotto certi aspetti,
a quella protestante, perché ambedue affermano che il Cristo
& la fonte e-il fondamento e centro dell’unitd, sotto altri aspetti
¢ differente da quella protestante, in quanto essa richiede che
uno dei segni e dei mezzi essenziali, con cui il Cristo esercita
nella Chiesa la sua funzione di fondamento, & il Papato insieme
all’episcopato, che invece per i Protestanti ha solo un valore
storico e relativo e, in certi casi e tempi, addirittura una fun-
zione negativa. Su questi punti per Protestanti e Cattolici non
sono possibili compromessi senza mancare di fedelta al proprio
modo di vedere la rivelazione, al quale bisogna essere coerenti,
perché senza di esso non & possibile accogliere 'appello di Dio.
Percid «le vere divergenze nella questione di fede restano sin-
golarmente profonde e gravi. Alcune delle nostre divisioni hanno
la loro ragion d’essere in una volontd autentica di fedelta »
ed ogni apertura verso le altre chiese « deve essere dominata
dalla referenza alla veritd », anche se poi «la veritd sara
sempre cercata e affermata nella caritda » **. Tutto questo
dimostra che il cammino all’'unione & ancora lungo ed ogni
fretta potrebbe ulteriormente allungarlo. Dobbiamo almeno
cominciare a formarci un linguaggio «che ci permetta di
uscire dalle nostre prigioni concettuali» in modo che esso
« sia uno strumento comune di ricerca » *?*. Si deve ricreare
la coscienza che i cristiani e le chiese sono unite tra di loro
da una profonda realtd comune, alla quale perd ci si relaziona
in modo diverso e opposto, cid che costituisce il vero problema
ecumenico. Tuttavia nel vero dialogo ecumenico «la nostra

128 Discorso riportato dalla rivista protestante francese «Fol et Vies,
1963, pp. 59-60,

124 Recommandations ecc., p. 7.

125 J, Bose, art. cit., p. 21,
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adesione o il nostro rifiuto hanno un altro tono e si situano
su un altro piano; essi acquistano, l'uno e l'altro, una gravita
fraterna e spirituale che ha un peso maggiore di quello che
noi avremmo immaginato » 126, Lo stesso Jean Bosc conclude
che «l'ecumenismo, tal quale & per noi, mi appare come una
scoperta in profondita della cattolicitd della fede e della
Chiesa cristiana » **. Rimangono le diversita, ma perd nell’unita
ecumenica, ossia con la possibilitd di discernere, al di 13 e
attraverso la coscienza cattolica e protestante, il mistero della
cattolicita. ,

E qui si fa viva l'ultima dimensione dell’ecumenismo pro-
testante, quella escatologica. Con cid si vuol dire che la ma-
nifestazione dell'unitd della Chiesa & una realtd che il cre-
dente deve sempre attendere e che la vera dimensione sto-
rica che la prima venuta di Gesd Cristo ha dato alla sua
Chiesa noi la potremo vedere solo alla luce della seconda
venuta, Con questo non si vuol dire che l'unitd sia solo uno
scopo da raggiungere, solo una speranza: I'unitd deve sempre
essere vista indietro nella storia, come gid data dal Cristo
prima che dagli sforzi umani. L'unity & contemporaneamente
anche un imperativo divino e un compito umano, in quanto
Dio ha dato alla sua Chiesa V'incarico di realizzare e di mani-
festare visibilmente nella storia quella unitd che lui ha gia
dato ***. Per questo motivo & essenziale all'unitd della Chiesa
che si progredisca sempre nella realizzazione dell'unitd, senza
il qual progresso l'unitd gida data della Chiesa non diventa

by

manifesta. La Chiesa & necessariamente il popolo di Dio in

128 J, Bosc, art. cit., pp. 20-21,

127 J, Bosc, art. cit.,, p, 21,

128 11 teologo luterano E., ScHLINK, nel suo rapporto tenuto il 17 agosto
a Lund durante la terza conferenza internazionale di « Fede e Costituzione »
e riportato nel volume che raccoglie altrl suoi scritti, Der kommende Chri-
stus wnd die kirchlichen Traditionen, afferma: «L’indicativo dell’unitd rico-
nosciuta contiene nello stesso tempo limperativo di portare a compimento
questa unitd. & a noi vietato voler trovare l'unitd della Chiesa soltanto nella
comune fede nell'unitd. Tale sufficienza sarebbe un concetto docetistico di
Chiesa e uno spiritualismo non permesso, Infatti il corpo di Cristo & nello
stesso tempo sempre una comunitd visibile dei suoi membri nella parola,
nel sacramento e nel ministero» (pp. 208-209).

7




L’ecumenismo secondo la teologia protestante 1321

cammino '*°, attendendo sempre il ritorno del suo Signore,
dalla cui attesa e venuta soltanto si possono comprendere le
testimonianze bibliche della prima venuta. Percid anche l'unitd
che gia esiste & sempre un'unita che si deve attendere dal
continuo e dall’'ultimo incontro che la Chiesa fa col suo Signo-
re; onde l'unitd della Chiesa ha due dimensioni ambedue
necessarie ed ineliminabili: quella del passato gid data in
Cristo e quella proiettata nell’avvenire, la quale soltanto fara
conoscere come il Cristo ha voluto l'unitd. Da questo modo
di vedere l'unita essenzialmente proiettata nell’avvenire segue
che i modi che la storia ha visto come necessari per realiz-
zare e manifestare I'unitd della Chiesa devono sempre subire
il giudizio di Dio e quindi potrebbero essere relativizzati, onde
la via dell'unitd pud avere in serbo soluzioni imprevedibili
attualmente, anche se pure queste dovranno subire il giudizio
di Dio, fino a che la seconda e definitiva venuta del Cristo
fara chiara e realizzerd, non creerd, l'unitd che la Chiesa gid
possiede. Le chiese devono quindi essere nella disposizione
di sempre attendere l'unitd; in questa attesa si devono sempre
superare le soluzioni antecedenti.

La via dell’'unita che l'ecumenismo protestante ci mette
dinnanzi & una via sempre aperta, aperta anche « all’eventua-
litad che sia nella volontd di Dio rompere l'antico quadro delle
chiese che conteneva 1’Ekklesia, o almeno creare, come dvviene
ai giorni nostri, dei quadri completamente nuovi» **°, Per il
Protestantesimo, a dire di V. Subilia, teologo valdese, «!’ecu-
menismo mostrera le nuove vie della confessione di Cristo,
che saranno in pari tempo le vie di nuovi e pill ricchi ritrova-
menti della grande realtd della Chiesa. Non possediamo la
tecnica e non vediamo i modi e le concretizzazioni del ritro-
vamento ultimo. Non siamo dei creatori: siamo degli uomini
che cercano e attendono, servono e pregano, credono e spe-

129 « Lia Chiesa & il popolo di Dio peregrinante. Esso in questo modo si
trova in via per andare incontro al Signore che viene. Tutto cid che le
capiterd su questa via essa non lo sa. Ma & certo che il Signore le viene
incontro per radunare i suoi dispersi nel mondo, perché vivano uniti con
lui nella -gloria eterna» (ibid., p. 209).

130 K, BRUNNER, Le malentendu de UHglise, p. 147.
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rano. La realtd della Chiesa & soltanto grazia e dono: la realtd
ultima della Chiesa pud essere soltanto oggetto di fede, nasco-
sta e profondamente perduta com’e nella divisione e nell'in-
fedelta e nel peccato delle chiese e la sua manifestazione non
pud precedere il giorno di Cristo. L'escatologia, le realizzazioni
ultime e sole autentiche del Regno di Dio, sono il limite di
ogni lavoro ecumenico » *1, Il Protestantesimo afferma, come
si & visto, che non si & cristiani se non nelle chiese confes-
sionali, ma «nell’ambito della propria confessionalitd tutto &
soggetto a ripensamento, tutto & messo in questione e mosso
dalla Parola, tolto dalla sua gelosa rigiditd tradizionale per
vedere se & veramente, oppure no, fondato sull’Evangelo » %2,
L’autentica e perfettamente adeguata unitd della Chiesa non

N

pud essere trovata nel corso della storia: essa & soltanto la

speranza e la certezza escatologica, e sempre riferita alla

seconda venuta del Cristo, ma per questo l'ecumenismo non
perde senso e la sua impellenza, perché esso rappresenta la
necessaria. risposta dell’obbedienza umana che deve testimo-
niare tra le chiese quell’'unitd che, come & voluta dal Cristo,
apparira adeguatamente solo quando il Cristo ritornera. Le
chiese non possono non cercare e realizzare quell’unitd che
mai riusciranno a manifestare nella sua autenticitd; ora @&
posseduta solo nella fede, mentre nella storia appare e appa-
rira sempre sotto forma di divisione: come essa &, nell’espe-
rienza non apparird mai. Perd il cristiano non pud non lavo-
rare per manifestarla, se vuol essere obbediente alla Parola
di Dio.

ALBERTO BELLINI

131 V, SuBlLlA, Il movimento ecumenico, pp. 98-99.
132 'V, SuBILIA, ibid., pp. 99-100.



L’'ECUMENISMO PRESSO GLI ORTODOSSI

1. Mondo orientale
Introduzione

Il mondo orientale, di cui qui si parla, & il mondo del
Vicino Oriente, quello che geograficamente si stende al di 1a
del nostro mare Adriatico, si allarga ed abbraccia tutte le
terre che si affacciano sul Mediterraneo orientale, e di 11 risale
verso il Nord, lungo una linea che pili o meno corrisponde
a quella oggi tristamente famosa della cosidetta « cortina di
ferro », che divide 1’Europa orientale dall’Buropa occidentale,
per discendere poi lungo il Caucaso verso le terre dell’Arme-
nia, dell’Iran, dell'Irak e poi gili giti fino all’'Egitto, all'’Abissi-
nia ed alle lontane contrade dell’India.

Fu qui, su queste terre ricche di storia e di gloria, su
queste contrade che avevano visto affermarsi le pilt antiche
civiltd del mondo, fu qui che il cristianesimo trovd la sua
culla e di qui poi si diffuse vittorioso nel mondo.

Ecco perché questo mondo orientale ha per noi cristiani
un fascino meraviglioso e la mente ed il cuore vi ritornano
oggi con nostalgico rimpianto al pensiero di quello che oggi
esso & divenuto.

Le terre dell’Asia Minore, del Ponto, della Cappadocia un
giorno fiorenti di numerosissime comunita cristiane (baste-
rebbe ricordare Efeso, Sardi, Pergamo, Tarso, Iconio per non
nominare che le principalissime, i cui nomi imparammo a
conoscere leggendo gli Atti e le Lettere degli Apostoli), oggi
non sono che rovine, ed, eccettuata Efeso, dove ancora soprav-
vive una piccolissima comunitd di qualche centinaio di cri-
stiani, pitt non trovi una chiesa, un’immagine, un simbolo di
fede cristiana.
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Ed anche 13, come in Palestina, in Siria, in' Egitto, dove
qualche comunitd cristiana ancor sopravvive, gueste non sono
che piccole minoranze, appena tollerate, in mezzo a masse
sempre piu crescenti di musulmani e di arabi.

Ma pit che tutto questo, quello che addolora maggiormente
e il fatto delle divisioni cristiane che qui, pitt che altrove,
appaiono in tutta la loro tragica realta.

La veneranda cristianitd orientale che nei Concili di Nicea
(325) di Costantinopoli (381) e di Efeso (431) era apparsa unita
e splendente come non mai, pur nella meravigliosa varieta
e molteplicitd dei suoi riti e dei popoli che la componevano,
subito dopo quest'ultimo Concilio, comincid a declinare ed a
registrare le prime fratture alla sua veste inconsutile, con
il distacco di importanti comunitd cristiane, che si costituirono
in chiese autonome e indipendenti.

La prima ad iniziare questo lento processo di sfaldamento
dalla Chiesa universale fu la Chiesa di Persia. Ne forni il
pretesto l'eresia di Nestorio, che sosteneva esservi in Cristo
due persone e quindi negava che la Madonna potesse dirsi
«Madre di Dio». Condannata questa eresia nel Concilio di
Efeso, essa venne invece difesa dai cristiani di Persia, pitu
che altro per solidarietd con Nestorio che era di origine per-
siana e per ostilitd verso i Bizantini, contro i quali la Persia
era allora in guerra. Da questione teologica l'eresia di Nestorio
divenne questione nazionale, per cui per essere un vero per-
siano bisognava essere nestoriano, mentre chi si fosse mo-
strato «efesino » sarebbe stato considerato un « bizantino »,
cioe nemico dei Persiani. Cosi nacque la prima chiesa orien-
tale separata, conosciuta anche oggi sotto il nome di Chiesa
Nestoriana .

La seconda, in ordine di tempo, fu la Chiesa d’HEgitto, la
pitt illustre di tutte le chiese cristiane d’Oriente, resa celebre
dalla santita e dalla dottrina di un sant’Atanasio, il vincitore
dell’eresia di Ario e di un san Cirillo, debellatore dell’eresia di
Nestorio. Essendo stato condannato nel Concilio di Calcedonia
del 451 il suo patriarca Dioscoro, per aver sostenuto I'eresia
monofisita insegnata dal monaco egiziano Eutiche, gli Egiziani,



L’ecumenismo presso gli ortodossi 1325

che gid per altri motivi erano in disaccordo con i Bizantini,
specie dopo che la sede di Costantinopoli era stata elevata a
prima sede dell’Oriente a danno della sede alessandrina, non
vollero accettare la condanna inflitta al loro patriarca, deci-
sero di rompere i rapporti con Bisanzio e diedero vita ad una
chiesa nazionale, detta appunto «copta», che vuol dire «egi-
zlana ».

Dall’Egitto il monofisismo si diffuse in Btiopia e quindi in
Siria ed in Armenia, dando vita ad altrettante chiese separate,
ancor oggi conosciute con i nomi di Chiesa monofisita etiopica,
Chiesa giacobita di Siria, Chiesa monofisita Armena.

Cosi nello spazio di poco pitt di un secolo ben cinque grandi
chiese orientali, comprendenti geograficamente oltre la meta
dellimpero romano d’Oriente ed un numero immenso di fedeli,
avevano finito per staccarsi dalla Chiesa universale per costituir-
si in altrettante chiese particolari a sfondo prevalentemente
etnico o nazionale,

Della grande cristianitd orientale, l'unica chiesa rimasta
ancora unita con la Chiesa universale e con Roma, agli inizi del
sec. VII, era la Chiesa bizantina, che da questo momento assu-
mera il titolo di « ortodossa », cioé Chiesa che ha conservato
la «retta dottrina ».

Purtroppo non doveva passare molto tempo che dolorosi
avvenimenti avrebbero portato anche questa Chiesa a staccarsi
da Roma ed a sfaldarsi successivamente in un numero sempre
pill crescente di chiese autocefale od autonome, anch’esse a
sfondo etnico o nazionale,

Difficile dire le cause, indagare le ragioni, elencare i motivi
che hanno portato a questa separazione che fu la piu grave e la
piti irreparabile di tutte. Vi contribuirono dissensi dottrinali,
rivalitd religiose, antagonismi di razza, diversitd di cultura, di
mentalita, di organizzazione ecclesiastica e soprattutto contra-
stanti pregiudiziali politiche che finirono per avere il soprav-
vento sulle forze unionistiche di sola natura religiosa.

Non & qui il caso di rievocare, neppure sommariamente, le
vicende, i fattori, le persone che portarono a questa rottura.
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Tutto cio ormai appartiene alla storia e il discorso ci porterebbe
troppo lontano.

Diremo solo che la separazione, iniziata da Fozio nel sec. IX
e resa definitiva da Michele Cerulario nel sec. XI, fini per stac-
care tutto I’Oriente Cristiano dalla vita e dalla storia della Chiesa
Occidentale, coinvolgendo nel distacco anche le chiese slave di
Bulgaria e di Russia che proprio allora si erano formate e pill
tardi anche quelle di Serbia, di Romania e degli altri paesi del-
I'Europa orientale,

Tutta questa lunga introduzione sull’origine delle varie chie-
se orientali e sulla storia della loro separazione & stato necessa-
rio premettere per poter meglio spiegare e comprendere le posi-
zioni di ognuna di esse in rapporto al problema ecumenico.

2. Situazione attuale del mondo orientale cristiano

Sotto questo punto di vista dell’ecumenismo, cioé del rappor-
to delle singole chiese orientali tra loro, con la chiesa romana
e con le altre comunitd cristiane occidentali, quattro sono i prin-
cipali gruppi di chiese cristiane attualmente esistenti in Orien-
te: 1) Chiese nestoriane; 2) Chiese monofisite; 3) Chiese orto- -
dosse; 4) Chiese orientali cattoliche.

1) Le CHIESE NESTORIANE, costituiscono attualmente il gruppo
pitt piccolo di tutte le chiese orientali separate. Hanno avuto
origine, come s'¢ detto, nel sec. V, e contano in tutto appena
90.000 fedeli, di cui circa 70.000 in Irak, Iran e Siria; 10.000
negli Stati Uniti d’America e 10.000 in India. La gerarchia &
costituita da un patriarca, Mar Simone XXI, che risiede a Chica-
go in America, un vicario patriarcale con il titolo di metropolita
in Irak, un metropolita a Trichur in India e tre vescovi di cui
due in Irak e uno in Iran, ad Urmia.

Dal punto di vista ecumenico la dottrina delle chiese nesto-
riane & la pilt povera di veritd. Esse accettano, infatti, solo le
veritd proclamate nei due primi concili ecumenici di Nicea (325)
e di Costantinopoli (381) e si distinguono da tutte le altre chiese
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cristiane perché continuano a professare l'errore di Nestorio,
da cui prendono il nome, delle due persone in Cristo.

Quanto all’'unione con la Chiesa romana, in passato esse furo-
no tra le prime ad intavolare rapporti con essa. Una buona
parte di esse sottoscrisse all’'unione in occasione del Concilio @i
Firenze nel 1445; altre unioni avvennero nel sec. XVI dando
origine alla chiesa caldea cattolica e pili recentemente fra il
1933 ed il 1950, in seguito alle gravi persecuzioni cui furono
sottoposti dai Turchi, oltre 70.000 passarono alla Chiesa catto-
lica. I1 movimento continua anche oggi, specie in Irak ed in
India, tanto che nel 1960 fu necessario erigere altre due eparchie
cattoliche caldee, una o Mossul ed una ad Algoch.

2) Le CHIESE MONOFISITE contano oggi un totale di circa
13.500.000 fedeli e sono particolarmente localizzate in Egitto, in
Etiopia, in Armenia, in Siria e nel Malabar nelle Indie. Formano
quattro chiese distinte: a) la Chiesa Copta, con circa 2.500.000
fedeli, distribuiti in 23 eparchie, di cui 20 in Egitto, 2 nel Sudan
ed 1 a Gerusalemme e con alla testa un patriarca che risiede al
Cairo; b) la Chiesa Etiopica con circa 9.000.000 di fedeli, rior-
ganizzati recentemente in 14 eparchie con a capo, dal 1959, un
patriarca che risiede ad Addis Abeba; c¢) La Chiesa armena con
circa 1.600.000 fedeli, di cui un milione residenti tuttora in
U.R.S.S. e gli altri sparsi nell’emigrazione, e facenti capo a 4
diverse giurisdizioni con sede ad Eecmiadzin in U.R.S.S. ad
Antelias nel Libano, a Costantinopoli ed a Gerusalemme; d) la
Chiesa Giacobita con circa 1 milione di fedeli, di cui olfre
700.000 in India. Dal 1958 questi ultimi, che erano retti da un
catholicos residente a Kottayam, hanno riconosciuto l'autorita
del patriarca giacobita di Antiochia, per cui oggi la Chiesa
Giacobita appare nuovamente unita. Non hanno aderito invece
a questa unione il gruppo dei cosidetti « Mar-Thomiti» che
conta circa 250.000 fedeli con sede a Tiruvalla in India, né il
gruppo dei cosidetti « giacobiti riformati » con circa 50.000 fedeli
di ispirazione protestante.

Tutte queste Chiese monofisite professano una dottrina quasi
comune che ha come base le veritd dogmatiche definite nei 3
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primi concili ecumenici, mentre rifiutano le decisioni del conci-
lio di Calcedonia (451) ed ignorano in gran parte le veritd defi-
nite negli altri concili ecumenici posteriori.

Dal punto di vista ecumenico la posizione di ciascuna di esse
rappresenta una situazione alquanto diversa: a) la Chiesa Copta
ha avuto in passato varie relazioni con la Chiesa Cattolica, con
il passaggio ad essa di numerosi copti monofisiti, per i quali
nel 1895 venne eretto un patriarcato copto cattolico. Da allora
il numero dei copti cattolici che era di 5.000, passd nel 1907 a
15.000, nel 1931 a 33.000 e nel 1963 ad 82.894. Purtroppo circa
60.000 copti monofisiti sono passati anche a far parte di varie
comunitd protestanti. Tuttavia buone sono le speranze di un
ulteriore riavvicinamento con la Chiesa cattolica. Ne sono alla
avanguardia alcuni laici colti e progressisti, che sono riusciti
ad indurre la gerarchia-ad inviare due delegati, come osserva-
tori, al Concilio Ecumenico Vaticano II.

b) la Chiesa Etiopica ha avuto anch’essa in passato vari rap-
porti con la Chiesa Romana a cominciare dal sec. XVI e da allora
continui sono stati i passaggi di gruppi isolati di suoi fedeli alla
Chiesa Cattolica. Oggi questi gruppi sono stati riuniti in una
gerarchia con a capo un metropolita residente ad Addis Abeba
€ due eparchie cattoliche ad Adigrat e ad Asmara. Quanto al
movimento dei monofisiti etiopici verso I'unione, si spera che
esso prenda nuovo vigore dalla nuova gerarchia ricostituita nel
1959, in seguito alla sua emancipazione dalla chiesa copta di
Alessandria. Intanto ne & buon segno linvio di due delegati
della chiesa monofisita etiopica, come osservatori, al Concilio
Vaticano II.

c) la Chiesa Armena, a causa della sua triste storia di perse-
cuzione e di dispersione, ha. subito parecchie fratture interne
ed anche oggi essa si presenta divisa in quattro giurisdizioni.
Nel 1963, a Gerusalemme ci fu un incontro fra i capi dei due
principali gruppi di armeni monofisiti della emigrazione ed un
accordo di unione fu sancito. Diversa invece & la situazione degli
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armeni residenti in U.R.S.8. Quanto alle sue relazioni con la
Chiesa Romana & noto come in passato gruppi isolati di armeni
siano divenuti cattolici. Oggi essi ammontano a circa 100.000.
Quanto al futuro esso & condizionato dalla libertd di azione che
la Chiesa monofisita armena potrd avere.

d) la Chiesa Giacobita di Siria ebbe un vasto movimento
d’unione al tempo del Concilio di Firenze, tanto che tutt’intera
essa ritornd in seno alla chiesa cattolica (1444), ma poi a causa
della forte opposizione interna e dell'invasione turca si distacco
nuovamente. Si riuni di nuovo nel 1662, ma poi le forze contra-
rie all’unione ebbero il sopravvento. Solo nel 1783 un buon
gruppo di giacobiti siri passd definitivamente alla Chiesa catto-
lica e diede vita ad una gerarchia cattolica con a capo un patriar-
ca. Il movimento unionistico & sempre vivo. Anche recentemente
l’attuale patriarca cattolico, Card. Tappouni, ricondusse alla
unione con Roma numerosi giacobiti residenti nel Libano. Qual-
cosa di simile & avvenuto e sta avvenendo fra i Giacobiti dell’In-
~ dia. Due vescovi, Mar Ivanios e Mar Teofilo con i loro fedeli si
unirono alla Chiesa Romana nel 1930; nel 1937 si uni un terzo
vescovo: Mar Severios, e nel 1939 un quarto: Mar Dioscoros.
Da allora il numero dei fedeli riunitisi a Roma & in ascesa: 5.000
nel 1932; 65.000 nel 1950; 100.000 nel 1957; 124.433 nel 1962.
Purtroppo forte & qui anche il lavoro protestante che portato
alla formazione di comunitd a base protestante, come la Chiesa
giacobita aderente alla Chiesa anglicana dell’India del Sud dal
1957; la comunitd dei Mar Thomiti pur essa a sfondo anglicano
ma con rito siro e da ultimo la Chiesa evangelica di S. Tommaso
costituitasi nel 1961.

3) Le cHIESE ORTODOSSE costituiscono il blocco pili compatto
e pill numeroso, tanto che molti occidentali quando si parla di
chiese orientali le identificano con le chiese ortodosse. In realta
esse abbracciano il 90% dei cristiani orientali. Praticano tutte
uno stesso rito che dalla cittd ove ebbe origine si chiama « bizan-
tino » e professano tutto uno stesso credo teologico. Solo per
quanto riguarda la loro organizzazione esteriore esse si presen-
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tano come un gruppo di « chiese sorelle », aventi ciascuna una

certa indipendenza. Attualmente il loro numero complessivo &

di 16. L’ordine di dignitd, che corrisponde pili o meno all’ordine

di anzianita della loro ottenuta autocefalia, & il seguente:

— Patriarcato ecumenico di Costantinopoli (1.350.000 fedeli,
30 eparchie); :

— Patriarcato ortodosso di Alessandria (100.000 fedeli, 11
eparchie);

— Patriarcato ortodosso di Gerusalemme (60.000 fedeli, 3
eparchie);

— Patriarcato ortodosso di Mosca (60.000.000 di fedeli, 74
eparchie);

— Arcivescovado di Cipro (450.000 fedeli, 4 eparchie);

— Chiesa sinodale di Grecia (8.000.000 di fedeli, 66 eparchie);

— Patriarcato ortodosso di Belgrado in Serbia (7.000.000 di
fedeli, 25 eparchie);

— Patriarcato ortodosso di Romania (14.000.000 di fedeli, 12
eparchie);

— Catholicosato o Patriarcato di Georgia (URSS) (2.650.000
fedeli, 8 eparchie);

— Patriarcato di Sofia in Bulgaria (6.500.000 fedeli, 11 eparchie);

~— Chiesa autocefala di Polonia (400.000 fedeli, 4 eparchie);

— Chiesa autocefala di Cecoslovacchia (400.000, 4 eparchie);

“— Chiesa autocefala di Albania (250.000 fedeli, 4 eparchie);

— Chiesa autonoma di Finlandia (72.000 fedeli, 3 eparchie).

A queste chiese gerarchicamente costituite sono da aggiun-
gersi alcune chiese in formazione, come quella di Cina con circa
20.000 fedeli, del Giappone con 36.000 fedeli ed inoltre le chiese
cosidette della diaspora ortodossa, formate di profughi e di emi-
grati per un totale complessivo di oltre 2.000.000 di fedeli, per la
massima parte russi e ucraini.

4) Le CHIESE ORIENTALI .CATTOLICHE sono formate da quei
gruppi di cristiani di rito orientale, che pur conservando il loro
rito e le loro tradizioni, si sono riuniti in date diverse con la
Chiesa Romana, dando vita ad una gerarchia cattolica valida-
mente da questa riconosciuta. Hsse abbracciano attualmente
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oltre 10 milioni di cattolici di rito orientale, contano circa 130
eparchie ed esarcati; numerano 5 patriarchi ed oltre 200 vescovi
e rappresentano nella Chiesa Cattolica tutte le comunitd sepa-
rate d’Oriente. Non v’é¢ infatti chiesa separata d’Oriente che non
abbia attualmente un gruppo di fedeli passato alla Chiesa Catto-
lica e da questa ufficialmente riconosciuto con una sua propria
gerarchia,

3. Le Chiese orientali separate di fronte al problema dell’unitd

Parlando delle chiese nestoriane e monofisite abbiamo gia
accennato alla loro posizione dottrinale ed ecclesiale in rapporto
all’'unitd della Chiesa. Si tratta di chiese per le quali l'ostacolo
teologico costituisce il principale ostacolo all’'unione. Anche se,
come sostengono molti teologi cattolici, l’eresia nestoriana e
monofisita pud essere considerata oggi in loro pili nominale che
reale, resta sempre il fatto che questa loro concezione teologica
deve essere da loro chiarita ed uniformata con quella della teo-
logia cattolica. Fatto questo, occorre che esse aggiornino la loro
teologia ed ammettano nel loro credo tutte quelle verita che
furono esplicitamente definite dopo la loro separazione e ripu-
dino le eventuali deviazioni in cui fossero incorse. Meno difficile
rmarra per esse il problema ecclesiale, in quanto la loro gerar-
chia & riconosciuta da tutti valida e di origine apostolica e sara
percid sufficiente un atto esplicito di essa che riconosca la sua
comunione con la gerarchia della chiesa universale cattolica,
cui presiede per mandato di Cristo, il Vescovo di Roma.

Le Chiese ortodosse si trovano invece in un’altra posizione
rispetto al problema dell’'unitd della Chiesa. Pilt che questo o
quel punto particolare di teologia, cid che pone le Chiese orto-
dosse su un piano diverso da quello della Chiesa cattolica di
fronte al problema dell’unitd, & una diversa prospettiva teolo-
gica, Si tratta, secondo noi, in definitiva di due modi diversi
di concepire e spiegare la stessa veritd, per cui la negazione da
parte dell’Ortodossia di certe veritd cattoliche & dovuta in gran
parte alla difficoltd d’inquadrare queste veritd nella particolare
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prospettiva della propria teologia. Cosi, per es. la negazione
del Primato del Papa, che costituisce attualmente la difficoltd
maggiore all’unione tra ortodossi e cattolici, & dovuta ad una
diversa concezione della Chiesa. Mentre infatti i teologi cattolici
insistono nel considerare la chiesa come « una societd » (secondo
la nota definizione del Bellarmino), gli Ortodossi concepiscono la
chiesa come « una comunita ». Ne consegue che gli uni insistono
piu all’aspetto giuridico, visibile ed esterno di essa, gli altri
invece sul suo aspetto interiore, spirituale, invisibile. Lo stesso
termine corpus, pur usato da entrambi.i teologi per definire la
Chiesa « corpo mistico di Cristo », non ha lo stesso significato
in latino ed in greco. Il greco soma pud essere usato soltanto
per indicare un organismo vivente, mentre il latino corpus pud
essere invece riferito anche ad oggetti inanimati o ad istituzioni.
Riferendo alla chiesa la parola «corpo », 1'Ortodosso la imma-
gina sotto I'aspetto di una comunitd vivente creata dallo Spirito
Santo; 1'Occidentale invece vi aggiunge 'idea della chiesa come
istituzione legalmente fondata e quindi regolata come ogni socie-
ta da particolari leggi che ne regolano l'appartenenza o la
espulsione. Una volta concepita la chiesa come «comunitd »,
nella quale tutte le chiese locali, mediante il proprio vescovo,
possiedono tutta l’essenza della Chiesa e godono della stessa
partecipazione al sacramento dell’Eucaristia, che & il signum
unitatis, & piu difficile trovare posto per un primato di giurisdi-
zione universale e di diritto divino.

Esiste quindi una difficoltd teologica, esistono dei veri e
propri punti dottrinali di divergenza, come quelli sulla proces-
sione dello Spirito Santo, sul purgatorio, sulle parole consacra-
torie della Messa, ecc., ma questi non devono essere avulsi da
tutto il contesto della teologia ortodossa. La difficoltd teologica
dovra essere superata non in chiave polemica od apologetica,
ma in chiave di serena ed obiettiva esposizione del dogma fatta
alla luce di una teologia comparata, che tenga conto della dif-
ferente visuale nella quale le veritd della fede vengono esposte.

Quanto s'¢ detto della teologia si pud ripetere per tutte le
altre peculiaritd rituali, liturgiche, spirituali ed ecclesiali, che
fanno apparire queste chiese ortodosse su un piano diverso e
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talvolta troppo lontano dalla nostra concezione latina ed occi-
dentale. Si tratta dei cosidetti « dissensi silenziosi», che sono
ben pilt numerosi dei dissensi teologici e che spesso colpiscono
di pil e sono causa di meraviglia, di sospetto e di intolleranza da
una parte e dall’altra. Valga I'esempio di Fozio, il quale quando
volle acuire il dissenso fra le due chiese, oltre che a motivi teolo-
gici, fede ricorso a diversita liturgiche disciplinari e rituali, elen-
candone circa una ventina nella sua famosa Lettera Enciclica ai
patriarchi orientali circa gli errori dei latini. Fra queste poneva
per es. il fatto che i sacerdoti latini si radevano la barba,. serba-
vano il celibato, che i vescovi portavano l'anello, che i fedeli
digiunavano il sabato, e mangiavano carne il mercoledi, ecc.
. Oltre pero al fattore teologico e liturgico, occorre tener conto®
delle difficolta di carattere storico-psicologico che costituiscono
per le chiese ortodosse un vero e proprio ostacolo ad una riu-
nione con la Chiesa Romana. Valga a mo’ di esempio 1’argomen-
tazione fattami dal patriarca ortodosso di Antiochia, Teodosio,
quando andai da lui a Damasco nello scorso mese di Luglio.
« Vede, mi diceva, io non sono contrario all'unione, ma la diffi-
coltd principale per me sta nel giustificare la mia posizione di
fronte ai miei fedeli, Fino a ieri s’era detto loro che solo la chiesa
ortodossa era.la chiesa vera e che la chiesa latina era eretica;
che il papa era un usurpatore che voleva imporre il suo domi-
nio su tutte le chiese; che i latini anche politicamente erano
sempre stati nostri nemici perché al tempo delle Crociate ci
avevano sottomesso con la forza,. Tutto questo ha creato un
clima di avversione e di diffidenza verso la Chiesa Romana...
Si tratta di fatti storici, di motivi psicologici che non si possono
cancellare in un giorno. Ed io devo stare molto attento nel pre-
sentare ai miei fedeli il problema dell'unione per non ingenerare
confusione. Mi condannerebbero come un « papista », L’unione
si fard, certamente, ma ci vorrad del tempo e molto, prima che
questi pregiudizi storico-psicologici siano eliminati... »
Conchiudendo: le Chiese ortodosse sono sulla via dell’unione,
ma le difficoltd che incontrano sono molteplici. Occorre compren-

dere queste difficolta ed applanare il pitt possibile la via alla
loro soluzione,
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4. Le prospettive ecumeniche del mondo orientale

Anche I'Oriente Cristiano separato sente oggi il richiamo
ecumenico all’'unitd cristiana e da qualche tempo anche le chiese
separate d’Oriente sono in stato di dialogo con il resto della
cristianita, Questo dialogo si svolge attualmente in quattro dire-
zioni: a) tra le stesse chiese d’Oriente; b) in seno al Consiglio
ecumenico delle Chiese; ¢) con la chiesa anglicana; d) con la
chiesa cattolica romana.

a) Il dialogo interno tra le chiese separate d’Oriente mira
a due scopi: 1) la riunione all’Ortodossia delle antiche chiese
nestoriane e monofisite e 2) il rassodamento dell’unitd fra le
varie chiese ortodosse autocefale. :

Quanto al primo obiettivo, gid nel 1951, i1 Prof. Karmiris
dell'Universita di Atene, in occasione del XV centenario del
concilio di Calcedonia, scrivendo una serie di articoli sulla
storia delle chiese monofisite, nella rivista « Ekklisia », organo
ufficiale della Chiesa Ortodossa di Grecia, aveva proposto al
patriarca di Costantinopoli di rivolgere un appello a queste
chiese per l'unione con l'Ortodossia ed aveva avanzato l'idea
di creare una commissione mista di teologi greci e copti per
studiare la questione. La proposta veniva poco dopo fatta pro-
pria dall’organo del patriarcato ecumenico « Apostolos Andreas »
il quale pure dedicava una serie di articoli alla chiesa copta
di Alessandria e conchiudeva: « Bisogna tendere con tutti i
nostri sforzi verso l'unione ». Nel 1956 un primo contatto con
queste chiese veniva compiuto dal metropolita Jakovos, rappre-
sentante allora del patriarcato ecumenico presso il Consiglio
Ecumenico delle chiese, il quale fece visita alle principali
chiese monofisite. Nel 1959 lo stesso patriarca Athenagoras, in
occasione della sua visita alle chiese ortodosse del Medio Oriente,
volle avere contatti diretti con esponenti delle varie chiese mo-
nofisite, e nel 1960 la medesima cosa fece anche il patriarca di
Mosca Alessio, in occasione del suo giro nel Medio Oriente.
Primo risultato pratico di questi contatti fu linvio da parte
di queste chiese di osservatori ufficiali alla conferenza panor-
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todossa di Rodi nel 1961, 11 dialogo quindi fra 1'Ortodossia e
le chiese « non calcedoniane » sembra bene avviato e le pro-
spettive sono abbastanza favorevoli, data Paffinitd della loro
struttura ecclesiale e la possibilita di una chiarificazione teo-
logica.

Quanto al rinsaldamento dell'unitd interna tra le chiese
ortodosse, essa & vista come un presupposto indispensabile,
prima d’ingaggiarsi a fondo nel dialogo con il protestantesimo
e con la Chiesa Cattolica. L’autocefalia pur avendo avuto il
vantaggio di provvedere meglio ai bisogni spirituali delle sin-
gole comunitd locali, a lungo andare ha mostrato anche lo
svantaggio di spezzare e di isolare sempre pili queste comunita,
a causa di circostanze storiche, di rivalitd etniche e di interessi
politico-religiosi. Le sedici Chiese Ortodosse autocefale, indipen-
denti di diritto e di fatto, hanno finito per vivere isolate le
une dalle altre, incapaci di intraprendere un’azione comune.

E siccome manca un’autorita centrale, in quanto il patriarca
ecumenico non gode che di un puro primato d’onore, fin dal
1902, in una lettera indirizzata a « tutte le chiese sorelle », il
patriarca ecumenico Gioacchino III le invitava a cercare con
lui dei mezzi adatti per stabilire una maggiore unitd tra di
loro e proponeva loro l'idea di raccogliere un concilio panor-
todosso. La stessa idea veniva riproposta nel 1923 dal patriarca
ecumenico Gregorio VII e se ne indicava come data del raduno
lautunno del 1925, in occasione del 16° centenario del conci-
lio di Nicea, ma varie difficoltd ne impedirono l'attuazione. Si
poté solo tenere una ristretta riunione al monte Athos nel 1930
ed un congresso di teologia ortodossa ad Atene nel 1936. Subito
dopo la guerra nel 1945 vi fu un tentativo da parte del patriar-
cato di Mosca di riunire in quella cittd un convegno panor-
todosso con l'evidente proposito di mettersi alla direzione di
tutto il mondo ortodosso. Ma il tentativo riusci solo in parte,
in quanto il patriarca di Costantinopoli fu il grande assente.
Fu solo a partire dal 1951 che il nuovo patriarca ecumenico
Athenagoras riprese nuovamente in mano il progetto e, dopo
dieci anni di preparazione, lo poté finalmente vedere realizzato
nella Conferenza panortodossa di Rodi, svoltasi dal 24 settem-
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bre al 1 ottobre 1961. Fu quella la prima volta, dopo il VII
Concilio ecumenico del 787, in cui tutte le chiese ortodosse inter-
venivano al completo ad una comune riunione. I risultati furono
ottimi, tanto che due anni dopo nel 1963, sempre a Rodi, si pote
tenere una seconda conferenza panortodossa. Una terza sard
tenuta entro il corrente anno e sard una delle pit importanti
dal punto di vista ecumenico. Secondo quanto mi disse lo
stesso patriarca Athenagoras in una lunga udienza conces-

sami il 17 luglio scorso nella sua residenza estiva di Halkis

presso Costantinopoli, verra deciso in questa conferenza I'invio
a Roma di una commissione di metropoliti ortodossi per ini-
ziare le conversazioni preliminari per la riunione delle due

chiese. Membri di questa commissione saranno metropoliti rap~
presentanti di tutte le chiese. L'unitd dell’Ortodossia apparird

cosi completa. Era questo il presupposto che si attendeva per
iniziare un dialogo costruttivo per la riunione delle due chiese.

b) La partecipazione delle chiese ortodosse al movimento
ecumenico occidentale protestante, iniziatosi ufficialmente a
Stoccolma nel 1925, fu dapprima solo sporadica e pill spesso
a titolo personale. In sede dottrinale v’erano troppe divergenze
per poter andar d’accordo ed in sede pratica c’erano molte
diffidenze ed incertezze. Nel 1948, proprio un mese prima che
si aprisse ad Amsterdam la prima grande Assemblea del Con-
siglio ecumenico delle Chiese, su iniziativa della Chiesa russa,
venne sottoscritta da tutti i capi e rappresentanti delle chiese
ortodosse, convenuti a Mosca per celebrare il IV centenario
dell’autocefalia di quella chiesa, una mozione contro il movi-

mento ecumenico protestante «nel suo stato presente», in:

quanto, si diceva, esso aveva abbandonato la via dogmatica

dell'unione nella santa Chiesa, per prendere la via pid facile

delle attivitd sociali. Fu cosi che le chiese ortodosse rimasero
ufficialmente assenti alle conferenze di Amsterdam (1948), di
Lund (1952) e di Evanston (1954). Solo nel 1961 alla terza
Assemblea del Consiglio ecumenico tenuta a Nuova Delhi I'Or-
todossia si presentd al completo, compresa anche la Chiesa
russa, in forma ufficiale e non pili a titolo personale. Da allora
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i contatti fra le chiese ortodosse ed il Consiglio ecumenico delle
Chiese andarono facendosi sempre pili stretti, tanto che alla
IV Conferenza mondiale di « Fede e Costituzione », tenuta a
Montreal nel 1963, il gruppo delle chiese ortodosse & apparso
come il gruppo pili numeroso e compatto. Attualmente fanno
parte del Consiglio ecumenico delle Chiese, come membri per-
manenti, ben 13 Chiese ortodosse: i patriarcati di Costantino-
poli, Alessandria, Antiochia e Gerusalemme; quelli di Russia,
di Romania e di Bulgaria; le chiese ortodosse di Cipro, Grecia
e Polonia; la chiesa russo-americana indipendente; l'eparchia
rumena d’America e la chiesa siro-ortodossa melchita d’Ame-
rica. Restano fuori le chiese ortodosse di Georgia, d’Albania e
di Serbia, ma quest’'ultima ha giad inoltrato domanda di am-
missione al principio del corrente anno 1964.

c) Oltre al dialogo con le confessioni cristiane del Consi-
glio ecumenico delle chiese, gli Ortodossi fin dalla conferenza
di Lambeth del 1888, avevano iniziato relazioni particolari
con la chiesa anglicana. Nel 1920 delegazioni ortodosse uffi-
ciali erano state invitate a presenziare come osservatori alla
Conferenza di Lambeth, tenutasi a Londra in quell’anno, e,
nel 1931 era stata istituita una Commissione teologica mista,
incaricata di preparare una dichiarazione comune sui punti
d’accordo e di disaccordo tra Ortodossi e Anglicani, Da parte
anglicana si era insistito molto sul riconoscimento da parte
degli Ortodossi della validitd delle loro ordinazioni, ma nel
1948, nella riunione tenutasi a Mosca, quasi tutte le delega-
zioni presenti, ad eccezione di quelle di Costantinopoli e ‘di
Grecia, sottoscrissero una dichiarazione nella quale si diceva
apertamente che nello stato attuale delle cose era impossibile
per gli Ortodossi riconoscere la validitd del sacramento dell’Or-
dine, cosl come la successione apostolica nella chiesa anglicana.
Nonostante tale atteggiamento le relazioni tra Ortodossi ed
Anglicani continuarono a progredire e recentemente anzi hanno
segnato una forte ripresa. Ne & stato una prova il viaggio com-
piuto nel 1960 dall’arcivescovo di Canterbury d'allora, S.E. il
Dott. Fisher e quello compiuto nel 1962 dal suo successore il
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Dott. Ramsey, i quali ambedue hanno soggiornato ad Istanbul
e ad Atene e nel 1963 anche a Mosca.

d) Piu importante per noi cattolici & il contatto ecumenico
iniziatosi da qualche anno fra le Chiese Ortodosse e la Chiesa
Cattolica Romana. Veramente anche in bassato non erano man-
cati tentativi di riunione fra le due chiese. Basterebbe per que-
sto ricordare i concili di Bari del 1098, quello di Lione del 1274
e quello di Firenze del 1439 e soprattutto, testimoni viventi
di quest’ansia da parte della chiesa cattolica di riprendere il
dialogo con le chiese separate d'Oriente, sono gli oltre 10 mi-
lioni di cattolici orientali, di tutti i riti, che sono ritornati in
comunione con essa.

Ma fu con l'ascesa alla cattedra di Pietro di papa Giovan-
ni XXIII che il movimento di riavvicinamento s'¢ andato facen-
do sempre pil intenso, cosi da creare un nuovo clima, fatto di
vicendevole rispetto, di mutua comprensione e di pilt viva
carita. Nessuno pud misurare quanta parte abbia avuto in tutto
questo la personalitd di papa Giovanni. Penso che quando si
fara la storia della ripresa ecumenica con gli Orientali separati
si dovrd cominciare dal suo primo radiomessaggio del 29 otto-
bre 1958. Furono quelle parole riboccanti di carita, che risuo-
narono in tutto 1'Oriente come un richiamo, ridestarono ener-
gie, abbatterono muraglie secolari e diedero avvio al grande
movimento ecumenico, culminato qualche mese fa con lin-
contro e l'abbraccio del Patriarca Athenagoras con il papa
Paolo VI. Fu in risposta a quellinvito che nel marzo 1959
venne a Roma l’arcivescovo greco-ortodosso delle due Americhe,
Mons. Jakovos per fare visita al Papa. Erano secoli che questo
non avveniva. Quasi contemporaneamente il Delegato Aposto-
lico a Costantinopoli, Mons. Testa, si recava a far visita al
patriarca Athenagoras. Erano secoli che anche questo non
avveniva. Il dialogo veniva cosl ripreso dopo secoli fra le due
chiese. Era ancora un dialogo di cortesia, ma era dal cuore
che papa Giovanni voleva partire per arrivare alla mente.
Era la caritd che doveva preparare la via alla veritd, secondo
il monito dell’Apostolo: Veritatem facientes in caritate.
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Le tappe di questo dialogo con la Chiesa Cattolica da parte
delle Chiese Ortodosse hanno segnato un crescendo continuo,
anche se non sono mancate difficolta, All'atteggiamento aperto,
sincero e deciso del patriarca Athenagoras, non sempre hanno
risposto gli atteggiamenti dei capi di tutte le chiese ortodosse.
Qualcuna, come la Chiesa ortodossa di Grecia, ha preso spesso
una posizione negativa, quasi di intransigenza; un’altra, come
la Chiesa russa, ha saltato ad un certo momento le sue posi-
zioni e da intransigente si mostrava all’improvviso condiscen-
dente e, sola fra tutte, inviava i suoi osservatori ufficiali al
al Concilio Vaticano II. Tutto questo segnd certamente uno
smacco per l'unitd interna dell’'Ortodossia e un « insuccesso
momentaneo », come disse il Card. Bea per certe attese dei
cattolici, Ma sarebbe errato conchiudere da queste momenta-
nee tappe d’arresto che l'ecumenismo non sia in marcia o
segni il passo in seno alle chiese ortodosse. ® un travaglio che
deve necessariamente precedere ogni nuova rinascita ed &
dovere di cattolici seguire con simpatia il travaglio interno di
queste chiese, rendendoci conto di quanto sia difficile il cam-
mino che mena all’'unita.

Conclusione

Ci piace chiudere questa nostra esposizione sull’ecume-
nismo presso gli Ortodossi riportando a mo’ di conclusione le
parole pronunciata da Paolo VI nell'indirizzo da lui rivolto
nell’incontro di Gerusalemme al patriarca Athenagoras:

« Certo da una parte e dall’altra, le vie che conducono al-
I'unione possono essere lunghe e piene di difficoltd. Ma le due
strade convergono l'una verso l'altra e giungono alle sorgenti
del Vangelo: e non & di buon auspicio che l'odierno incontro si
compia su questa terra, dove il Cristo ha fondato la sua Chiesa
e versato il suo sangue per essa? Questa & in ogni caso una
manifestazione eloquente della profonda volontd che, grazie a
Dio, ispira sempre pilt tutti i cristiani degni di questo nome:
cioé la volonta di lavorare al fine di superare le divisioni ed
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abbattere le barriere: la volontd d'impegnarsi risolutamente
sulla via che conduce alla riconciliazione,

Le divergenze d’ordine dottrinale, liturgico, disciplinare,
dovranno essere esaminate a tempo e luogo, in uno spirito di
fedelta alla verita e di comprensione nella carita.

Ma cid che fin d’ora pud e deve progredire & questa fraterna
carita che, traendo ammaestramento dal passato, sia disposta
a perdonare, incline a credere pilt volentieri al bene che al
male, premurosa anzitutto di conformarsi al Divin Maestro e
di lasciarsi attirare e trasformare da Lui ».

L’ecumenismo indicatoci in queste parole da Paolo VI con-
corda con quello illustratomi dal patriarca Athenagora nella
udienza concessami il 17 luglio scorso:

« Vede, mi diceva il patriarca, la Chiesa Cattolica e la
Chiesa Ortodossa sono due chiese sorelle; fondate da due fra-
telli: Pietro e Andrea. Siamo quindi fatti gli uni per gli altri
e dobbiamo percid collaborare come fratelli.. Camminare in-
sieme, con la mano nella mano, scambiandoci lungo il cammino
i nostri doni. Voi cattolici avete molte cose da dare a noi,
perché fortunatamente la vostra Chiesa ha potuto svilupparsi
di pil... Ma anche noi pensiamo di poter dare qualcosa a voi...
Non si tratta quindi di mutare qualcosa di noi, ma di scambiarci
i doni migliori. Non fusione, ma unione; non assorbimento, ma
completamento; non due Credo ma un solo Credo, quello can-
tato a Nicea ed a Costantinopoli e che, grazie a Dio, possiamo
ancora cantare insieme, anche se la lingua che useremo sard
diversa... Ho tanto desiderio di venire a Roma per restituire la
visita fatta dal Papa in Oriente. Mi si fanno tante difficolt,
ma io spero che prima o poi potrd compiere questo mio dovere...
Al Papa ripeterd cid che gid gli dissi a Gerusalemme: « Voi
siete il primo Vescovo della Chiesa, tocca a voi indire una
conferenza fra tutti i capi delle chiese cristiane del mondo,
per trovare la maniera di farla-finita con queste divisioni... ».

Le parole dei capi delle due chiese sorelle concordano
quasi alla lettera; l'ecumenismo da essi indicato & quello della
caritd che, senza nulla ledere alla veritd, porta necessariamente

~

all’'unitd. Non & un sistema che deve trionfare su un altro
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sistema, non & una Chiesa che deve sottomettere un'altra
chiesa, ma & lincontro di Cristo con la Sua Chiesa, liberata
dalle sovrastrutture non necessarie e resa incandescente dalla
santitd e dalla caritd dei suoi membri.

Facciamoci tutti apostoli e collaboratori di questo ecume-
nismo, sentiamone urgente e irresistibile la vocazione, tendia-
mo la mano fiduciosa ed amorosa ai nostri fratelli separati
d’Oriente, uniamo la nostra preghiera a quella che essi innal-
zano nella loro Liturgia:

« Sorgi, o Signore, sorgi e ricongiungi all’unitd della tua
Chiesa le due nobilissime genti che Tu hai redente. Questo,
infatti, & un miracolo riservato a Te solo, che sei Onnipotente.
A Te gloria, Amen! »,

ARISTIDE BRUNELLO
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L’'ECUMENISMO PRESSO I RUSSI

Una relazione ufficiale tenuta all’apertura dell’anno acca-
demico presso I’Accademia Ecclesiastica di Mosca (14-10-1963)
rifacendo la storia dei rapporti della Chiesa Ortodossa Russa
colle chiese occidentali « eterodosse » fa risalire gid agli anni 70
del secolo XI gli sforzi ecumenici della Chiesa Russa, quando
il metropolita Toann II di Kiev invid una missiva a Papa Cle-
mente II1. Dopo averne citati alcuni passi, il relatore osserva:
« Salta subito agli occhi la chiara differenza di questa missiva
dagli attacchi rabbiosi e pieni di fuoco dei polemisti greci i
quali ricoprivano Roma di ingiurie, chiamavano eretici i cat-
tolici e 1i mettevano addirittura sullo stesso piano degli infe-
deli » 1,

I1 24-9-1964 il Patriarca ortodosso russo Alessio visitando
la sede centrale del Consiglio Mondiale delle Chiese affermd che
I'ingresso della Chiesa Ortodossa Russa nel CMC e la sua atti-
vitd ecumenica «non rappresentano una trasformazione im-
provvisa della sua vita ed attitudine, ma sono invece l'espres-
sione assolutamente naturale e normale della sua adesione pro-
fonda alla causa dell’'unitd fin dall’inizio della sua storia » 2

Questo l'arco entro il quale oggi i Russi ortodossi presen-
tano lattivitd ecumenica della loro Chiesa. Lo storico pud
avanzare riserve su tale presentazione, l'ecumenista la regi-
stra come sintomo importante del pensiero attuale di questa
Chiesa. E in realtd se per ecumenismo s’intende almeno inte-
resse per i cristiani delle altre confessioni, esso ha nella Chiesa
Ortodossa Russa precedenti antichi e numerosi. II primo Con-
cilio ecumenico di Lione e quello di Firenze videro una rap-
presentanza russa. Dopo Firenze i Russi si chiudono in se
stessi, proclamano l'autocefalia a dispetto dei Greci e si met-

1 « Giornale del Patriarcato di Mosea» (6PM), in russo, n. 11, 1963.
2 « S.0E.P.I », n. 35, 1964.
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tono in polemica perfino con loro. Questa chiusura troverd una
forma esasperata nella dottrina di Mosca-Terza Roma. Mas-
simo il Greco, venuto dagli studi italiani, rinfocolerd a Mosca
la polemica antiromana, ma parlerd con ammirazione del
monachesimo occidentale. Pittoresco l'incontro-scontro tra Ivan
il Terribile e il gesuita Possevino (1582), piuttosto odiosa e
serrata la polemica tra ortodossi russi e cattolici polacchi in-
torno all'Unione di Brest (1596). Uscita dall’epoca dei torbidi,
la Chiesa Russa giungera alle posizioni estreme di anticattoli-
cesimo dichiarando perfino invalidi i sacramenti amministrati
dai cattolici (1620). Una fase che venne superata molto presto.
Anzi la creazione dell’Accademia teologica ortodossa di Kiev
(1639) introduce tutto un atteggiamento che durerd con for-
tuna alterna quasi due secoli. Kiev, allora parte del regno di
Polonia-Lituania, viene a trovarsi a contatto diretto coll’occi-
dente eterodosso e sente la necessitd di una teologia profes-
sionale. L’accademia adotta il latino, incarica dell’insegnamento
professori che hanno studiato nelle universitd cattoliche occi-
dentali, si appoggia alla scolastica tardiva. Posizioni tipicamente
cattoliche occidentali come la dottrina sulla transustanziazione
mediante 1§ parolj di Cristo, 'Immacolata Concezione ecc. ven-
gono accettate e sostenute. Solo molto pili tardi (1686) Mosca
tenta di creare una specie di controaltare colla scuola dei greci
Likudi e appena un secolo dopo istituird un’accademia che si
chiamera ancora Slavo-greco-latina. Intanto col regno di Pietro
il Grande (4 1725) guadagna terreno in Russia l'influenza
della teologia protestante che complica ancora il gioco delle
scuole e delle tendenze in seno all’ortodossia russa. Cosi va
affermandosi il costume di combattere i cattolici prendendo a
prestito gli argomenti dai protestanti e combattere quest’ulti-
mi servendosi degli argomenti dei cattolici. Una fase eminente-
mente polemica, di imitazione e di scarsa creativitd, ma impor-
tante per aver aperto gli orizzonti ecumenici della gid chiusa
Mosca-Terza Roma. Anzi gia alla base delle scuole teologiche
di Russia sta il desiderio di elaborare una scienza teologica vale-
vole per l'ortodossia intera e la coscienza di una responsabilita
per tutta l'ortodossia.



L’ecumenismo presso i Russi 1345

Gli slavofili

Generalmente si fa risalire al movimento slavofilo l'inizio
di una teologia ortodossa russa indipendente. Un’affermazione
che bisognerebbe differenziare, ma che possiamo utilizzare nella
presente schematizzazione necessariamente sbrigativa.

Sono dei laici dilettanti che iniziano questa corrente. Kireev-
skij (1806-1856) passa attraverso le esperienze hegeliane e
schellinghiane, «riscopre » i Padri orientali, rigetta il pensiero
occidentale perché «razionalista », va alla ricerca di un prin-
cipio cristiano « ortodosso » per la gnoseologia e crede di sco-
prirlo enunciando che bisogna tendere alla veritd « integrale »
che possono attingere soltanto tutto il complesso delle facolta
spirituali illuminate dalla fede.

L’amico Chomjakov (1840-1860) lavorando anch’esso per get-
tare le basi di un pensiero russo ortodosso originale, accetta
I'impostazione gnoseologica di Kireevskij, intensifica la critica
all’occidente « razionalista », cerca un principio ontologico per
il pensiero ortodosso russo e proclama che la conoscenza della
verita (nel senso di Kireevskij) non & una funzione della
coscienza individuale ma bensi & affidata alla Chiesa. E qui
s’innesta la teoria della « sobornost’ » che vuole dare una base
assolutamente originale e inconfondibile all’ecclesiologia orto-
dossa e che in effetti ha influenzato e continua a influenzare
profondamente tutto il pensiero ortodosso, non solo quello russo.
Per Chomjakov la vera Chiesa & un organismo vivo la cui
nota specifica & la sobornost’ o sintesi di unitd e di libertd nel-
lamore. Essa ha in se stessa il principio sufficiente dell’infal-
libilita, non dalla gerarchiaf, e nemmeno dai Concili ecumenici
che\(Per essere obbligantiVhanno bisogno dell’accettazione da
parte del popolo cristiano. Inoltre solo restando in questa comu-
nitd ecclesiale & possibile la conoscenza vera. Solo la Chiesa
Ortodossa realizzerebbe questo- ideale della sobornost’, perché
presso i cattolici ci sarebbe unitd senza libertd — e presso i
protestanti libertd senza unitd. Ogni chiesa ortodossa locale
avrebbe in sé tutta la ricchezza della vera chiesa e per il fatto
di aver come principio supremo 'amore manterrebbe i contatti

LXx

Y

\f



K

1346 Pietro Modesto

¢ l'unione colle altre chiese locali. Chomjakov credette di tro-
vare conferma delle proprie teorie nella lettera dei Patriarchi
orientali (1848)3,

La gerarchia ortodossa russa scorse subito i pericoli insiti
in queste teorie che alcuni discepoli di Chomjakov portarono
poi a conseguenze estreme. In queste teorie & difficile collocare
il concetto di gerarchia, di successione apostolica e di tradi-
zione patristica, cosi essenziali per 'ortodossia. Ma dopo molte
resistenzeL vennero parzialmente accettate, perché sembravano
fornire una base finalmente indipendente all’ecclesiologia orto-
dossa. '

La «libera » teologia russa meno legata agli istituti teolo-
gici ufficiali andd sviluppando sempre piti le idee chomjako-
viane e le fece penetrare anche nel resto del mondo ortodosso
dove tuttora hanno grande seguito.

Non si puo negare che le innovazioni di Chomjakov abbiano
avuto un significato per tutto il mondo cristiano (non dimen-
tichiamo la affinitd col pensiero del cattolico Moehler da cui
il russo dipende). Oggi & normale cercare 'essenza della Chiesa
pit nella sua vita interiore che nelle strutture giuridiche. E nel
Corpo Mistico & pihi facile scoprirsi vicini che nelle organizza-
zioni antagonistiche. D’altra parte la teologia russa attuale (in
un teologo pill e nell’altro meno) non ha lasciato perdere I'in-
tenzione anticattolica di Chomjakov e continua ad ispirarsi ad
alcuni suoi principi per la disputa controversiale con i cattolici.
Vi resta soprattutto I'impostazione fondamentale chomjakoviana
che proclama esistere una differenza specifica tra occidente
(cattolici e protestanti insieme) e oriente, razionalista nelle
questioni di fede il primo, antirazionalista il secondo.

Partecipazione al movimento ecumenico
L’attivitd teologica in Russia ebbe un continuo crescendo
dalla metd del secolo XIX al 1917 e non vi mancd linteresse

per le altre confessioni cristiane. Ci furono incontri e discus-

3 cfr. Luict Peano, La Chiesa nel pensiero russo slavofilo, Morcellia-
na, 1964,
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sioni cogli anglicani e soprattutto con vecchi-cattolici, venne
apprezzata e compresa meglio la dottrina cattolica. La sintesi
filosofico-teologica ecumenica di Solov’ev non ebbe perd riso-
nanza: le sue idee erano troppo nuove ed ardite ed i tempi
non maturi*,

La rivoluzione del 1917 segnd una cesura radicale nella vita
della Chiesa Ortodossa Russa. Essa dovette rinunciare a tantis-
sime attivitd, venne privata di tutti gli istituti d’insegnamento
teologico e costretta a impiegare tutte le energie per soprav-

vivere, Ma la rivoluzione bolscevica provocd anche I'emigrazione -

di una folta schiera di filosofi e teologi russi eminenti, i quali
ripresero l'attivitd accademica in parecchie universita d'Euro-
pa e d’America e soprattutto fondarono I'Istituto Teologico
Ortodosso di san Sergio (Parigi). La presenza nel mondo occi-
dentale di tante menti ortodosse di primo piano forni al pen-
siero ortodosso russo una « pubblicitd » vastissima e facilitd
gli incontri ed il dialogo. Anche la Chiesa Ortodossa di Russia,
pur nella sua tristissima situazione, non dimenticd la cristia-
nitd oltre i confini e intervenne con documenti significativi nelle
questioni teologiche e disciplinari.

Costretti a sintetizzare, veniamo subito al secondo dopo-
guerra. Nel 1948 ad Amsterdam viene creato il « Consiglio Mon-
diale delle Chiese » (CMC). La Chiesa Russa vi viene invitata,
ma risponde negativamente. Anzi organizza una specie di con-
ferenza panortodossa a Mosca, la quale ha parole durissime di
condanna del CMC e del Vaticano. Nota interessante di tale
documento poco « ecumenico » & la volontd della Chiesa Russa
di non lasciarsi strumentalizzare in seno al CMC per la costi-
tuzione di un blocco anticattolico.

Non si pud ignorare il condizionamento forzato di tale
Chiesa da parte del governo sovieticdf se si vuol comprendere
certi suoi atteggiamenti allora e nel presente, ma riteniamo
che questo non sminuisca il valore dell’apporto ecumenico
recente di cui vogliamo parlare. '

Dopo la morte di Stalin la Chiesa Russa incomincia grada-

4 cfr. ViapiMIR SonLov'kv, La Russia e la Chiesa Universale, Ed. di
Comunita, 1960,
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tamente a intervenire all’estero nei contatti colle altre chiese.
II « G.M.P, »\_Afﬁcomincia a riferire dell’attivitd ecumenica al
Pestero e il tono si fa pit obiettivo prima e poi decisamente
favorevole. Le punte polemiche (anche anticattoliche) si smor-
zano e finiscono per scomparire o quasi. Questa nuova attivitd
esterna si svolge soprattutto in seno ai diversi organismi « per
la pace », dove la Chiesa dellURSS appoggia naturalmente il
punto di vista sovietico. Ma un po’ alla volta i suoi interessi si
allargano e abbracciano il campo strettamente teologico ecu-
menico. Si moltiplicano le visite di delegazioni ecclesiastiche
protestanti nellURSS e la Chiesa Russa le restituisce. Inizia-
no contatti privati anche con dei cattolici, affidati alla buona
intenzione e alle conoscenze personali ci=peinati. Nella pro-
spettiva di un avvicinamento col CMC i gerarchi della Chiesa
Russa cercano di documentarsi sulle tappe raggiunte dai cat-
tolici nel dialogo coi protestanti.

Nel 1958 avviene il primo contatto ufficiale ad alto livello
tra il CMC e la Chiesa Moscovita. Uno scambio nutrito di dele-
gazioni e di documenti prepara l'ingresso di questa Chiesa nel
CMC, sanziona_tia New Delhi nel 1961. Si tratta di una tappa
importantissima per lo stesso CMC. L’allargamento della base
teologica, che ormai si estende a was=fermwlesics
nitad e d=tla Chiesa, non & avvenuto senza l’1nﬂusso di Mosca,
Questo ingresso aumenta enormemente l'importanza dell’ap—
porto ortodosso in seno al CMC, dove ormai gli ortodossi sono
il gruppo unitario pilt numeroso. L'ingresso di Mosca apre le
porte all’mgresso di tutte le Chiese Ortodosse d’oltrecortina,

=1 aRensa =l Clesma=8=ra). I1 Patriarca russo Alessio
nomina un proprlo rappresentante stabile presso la sede cen-
trale del CMC a Ginevra. Alle feste giubilari in onore di Ales-
sio (1963) il dr. Leslye Cook, vicesegretario del CMC, ha defi-
nito la Chiesa Russa « membro graditissimo del CMC» e ha
detto che il suo ingresso « ha cambiato tutta la vita del CMC
ed & stato un momento importante nel cambiamento del clima
dei rapporti tra le Chiese membri del CMC ed i nostri fratelli
della Chiesa Cattolica Romana » *.

5/)(GPMa numero giubilare, 1963,

o
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Per i cattolici & particolarmente interessante seguire l’evo-
luzione dei rapporti tra la Chiesa di Mosca e la Chiesa Catto-
lica. Nell'immediato secondo dopoguerra gli inizi non furono
molto promettenti, In Europa Orientale avvenne la soppres-
sione violentaYda parte di quei governi comunisti, dei cattolici \/J
di rito bizantino colla collaborazione delle rispettive chiese
ortodosse, prima fra tutte quella di Mosca. La gerarchia russa
e il GPM ripetutamente si pronunciarono in senso anticatto-
lico con linguaggio della piti aspra guerra fredda, dove non
mancarono le insinuazioni ingiuriose e le accuse aperte. Poi
la tensione diminui, come gid accennato, anche se non ci furono
degli episodi spettacolari.

L’annuncio del Concilio Vaticano IT segnd anche per « l'ecu-
menismo » della Chiesa Ortodossa Russa una svolta decisiva,
provocata dalla necessitd di prendere posizione. Dopo un lungo
silenzio iniziale, registriamo anzitutto una dichiarazione di
disinteresse. Poi si moltiplicano le affermazioni sfavorevoli cul-
minate nel documento del maggio 1961 °, dove, rispondendo a
una prima avance del Card. Bea, si dice tra Paltro: «..Inoltre
non si pud non tener conto che il prossimo concilio convocato
nella situazione difficile di un mondo diviso e di una corsa agli
armamenti, a mala pena sard in grado di elevarsi tanto al diso-
pra delle contraddizioni dell’epoca) da pronunciare le parole di L’)“
pacificazione necessarie allumanitd. Data tale situazione di
cose, al noto non possumus della Chiesa romana si contrappone
il non possumus della Chiesa ortodossa.. Non I'autorita ma
I’amore deve unire i cristiani. E in forza di questa convinzione
che esclude qualsiasi partecipazione nostra ai lavori del nuovo
Concilium Vaticanum, il Patriarca di Mosca risponde al Card.
Bea: Non possumus! ».

Sembrava troncata ogni possibilitd di dialogo. Il iGPM Y é_)(l:‘( '
dei mesi seguenti ebbe un rigurgito di polemica antiromana,
espressa nelle forme meno ireniche. Nel primo sinodo panorto-
dosso di Rodi fu di nuovo Mosca a contrapporsi ai piani di
Atenagora che gid allora cercava il dialogo colla Chiesa Cat-

GE'GPM i n. 5, 1961.
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tolica. Molti temevano che anche in seno al CMC Mosca volesse
insistere sull’anticattolicesimo.

Invece nel maggio del 1962 il metropolita Nikodim, capo
dell’ufficio delle relazioni esteriori del Patriarcato, in un’inter-
vista lasciava intendere che la Chiesa Ortodossa Russa avrebbe
potuto inviare osservatori al Concilio VaticanoL se avesse rice-
vuto l'invito e a determinate condizioni: il Concilio non avrebbe
dovuto intraprendere nulla contro la Chiesa Ortodossa e con-
tro la Russia. Intanto l'indecisione di Mosca faceva temporeg-
giare anche quelle Chiese Ortodosse che avrebbero voluto essere
presenti a Roma; evidentemente non si voleva rompere quella
specie di fronte unico ortodosso con fatica costituito alla confe-
renza di Rodi,

Inaspettata e sensazionale quindi si riveld la presenza degli
osservatori moscoviti al Concilio, quando le altre Chiese Orto-
dosse che avrebbero voluto parteciparviL vi avevano ormai
rinunciato per rispetto a Mosca. I particolari delle ultime trat-
tative, dei viaggi di Mons. Willebrands a Mosca non sono noti,
ma non e il caso di lanciarsi a fare congetture: molto pilt sem-
plice e rispondente alla realtd mi sembra dire che Mosca ha

by

ceduto perché la parte cattolica & riuscita a convincerla della

.sua buona volontd e dei fini esclusivamente spirituali ed ecu-

- 2
o o due
w\-uvm'u

menici del Concilio. La presenza di Mosca al Vaticano II &
di una portata incalcolabile: per essa il Concilio registra una
rappresentanza ortodossa e proprio di quella chiesa che per
tanto tempo fu praticamente alla testa dell'ortodossia, che ne
ispiro il lavoro teologico e che anche oggi resta la chiesa orto-
dossa numericamente piti forte. Anche la Chiesa Russa dell’emi-
grazione invid fin del principio rappresentanti e inoltre 1'Isti-
tuto teologico ortodosso di san Sergio di Parigi Vi £ rappre-
sentato nella persona del rettore magnifico, it~veseeve~Las-
sheno OSplﬂ% persona‘% del Segretariato per I'Unitd, [¢ /¢

I rappresentanti ortodossi venuti da Mosca segup:ono e
seguono i lavori conciliari col massimo interesse, mtervengono
con relazioni apprezzate alle riunioni organizzate dal Segreta-
riato per 1'Unitd, hanno ripetutamente espresso la loro soddi-
sfazione per quanto il Concilio sta facendo. Il fGPM j pilt

/Mftw i
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volte ha riportato articoli elogiativi sul Concilio e tratta sem-
pre con molta deferenza la Chiesa Romana.

Nel frattempo si sono moltiplicati i gesti di benevolenza tra
queste due Chiese. Mosca ha inviato condoglianze per la morte
di Papa Giovanni XXIII e ha mandato una delegazione ai fune-
rali. La nomina di Paolo VI & stata accompagnata dagli auguri
di Mosca che ha inviato una delegazione anche per la cerimonia
dell’incoronazione. Lo scambio di telegrammi augurali tra Papa
e Patriarca di Mosca in occasione delle grandi feste non & pil
una sorpresa. I1 Vaticano ha inviato a Mosca una delegazione
ufficiale costituita da un vescovo e un archimandrita per le
feste giubiliari del Patriarca Alessio. Il metropolita Nikodim

ha fatto visita a Papa Paolo VI. Il numero unico del*£ GPM ¥, (> %

dedicato alle celebrazioni giubiliari di Alessio riporta il discorso
commemorativo ufficiale tenuto dal metropolita Nikodim che
dice tra laltro: «L’epoca del Patriarcato di Sua Santita il
Patriarca Alessio & segnata anche da un altro avvenimento
importante: l'inizio dei contatti colla Chiesa Cattolica Romana.
Dopo aver ricevuto invito conveniente, due’VEEservatori furono
mandati dal Patriarca di Mosca al Concilio Vaticano II. I rap-
presentanti della nostra Chiesa assisterono anche ai funerali
del Papa Giovanni XXIII di. felice memoria e all’incoronazione
di Sua Santitd Paolo VI. Lo scambio di telegrammi augurali
tra il capo della Chiesa Ortodossa Russa e il capo della Chiesa
Cattolica Romana e la presenza di rappresentanti della Chiesa
Romana a queste celebrazioni crea un’atmosfera fraterna, cri-
stiana, ecumenica » . Lo stesso organo del Patriarcato commen-
tando la ripresa dei contatti tra Roma e Mosca dice: « La Chie-
sa Ortodossa (russa) ha sempre sofferto per le divisioni eccle-
siastiche. Pur non essendo in comunione liturgica e canonica
colla Chiesa Romana, essa ha sempre riconosciuto la validita
dei sacramenti di quella, la continuitd in essa della successione
apostolica e la presenza in essa della Grazia divina la quale
si & manifestata in molti esempi di santitd e di fedeltd in tanti
dei suoi figli » 8.

2 iGPM numero giubilare, 1963. L (&
s {GPM [, n, 7, 1963. [
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Teologia ecumenica

Ma quale & I'apporto della Chiesa Ortodossa Russa nell’at-
tuale momento ecumenico? Per ragioni molto comprensibili la
Chiesa di Russia in mezzo alle gravissime difficoltd in cui si tro-
va, dopo la cesura violenta avvenuta nel 1917 e l'assenza totale
di qualsiasi scuola teologica fino al 1944, non pud aver prodotto
molto in questo settore. Sembra che nelle due Accademie teolo-
giche di Mosca e Leningrado si dia importanza allo studio del
mondo cristiano non ortodosso. In seno a queste accademie
sono avvenuti pitt volte incontri tra i teologi russi e quelli di
altre confessioni cristiane, Perd la fonte (quasi) unica d’infor-
mazione di cui disponiamo & soltanto il {_GPM _che non dedi-
ca e non pud dedicare tutto lo spazio necessario a tali problemi.
Dagli articoli di detto organo vogliamo rilevare alcune posizio-
ni dottrinali fondamentali di questa Chiesa:

— Ia Chiesa Ortodossa Russa & autocefala ma allo stesso tempo
& solo una chiesa locale dell’'unica vera Chiesa Ortodossa, Una
Santa Cattolica e Apostolica; la Chiesa Russa mantiene la comu-
nione con tutte le altre chiese ortodosse; '

— la Chiesa Russa & basata sulla gerarchia di successione apo-
stolica e sui sette primi concili ecumenici;

— la Chiesa Ortodossa Russa & solidale col suo popolo, ne con-
divide successi e difficoltd, lavora per la pace;

— la Chiesa Ortodossa Russa riconosce la necessitd di una col-
laborazione tra le varie confessioni per la ricerca dell'unitd di
tutti coloro che credono in Gest Cristo;

— la Chiesa Ortodossa Russa riconosce la validitd dei sacra-
menti e la presenza della Grazia nella Chiesa Cattolica;

— la Chiesa Ortodossa Russa intensifica i contatti colle Chiese
precalcedonesi per giungere a un’unione;

— la Chiesa Ortodossa Russa apprezza ed appoggia il movi-
mento ecumenico e il CMC.

I teologi russi ortodossi che si sono maggiormente impe-
gnati nella ricerca ecumenica, abitano all’estero. Essi furono
I primi a salutare senza riserve l'idea di convocare il Concilio
e si dichiararono disposti a riconsiderare i punti controversi tra
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cattolici ed ortodossi dimenticando tutte le ragioni non teolo-

giche della divisione. La convocazione del Concilio, un isti-
tuzione cosi sentita e vantata dagli orientali, 1i ha spronati a
ristudiare i problemi del Primato. La scuola di Parigi ha pub-

blicato un insieme di studi sul primato di San Pietro nella

Chiesa Ortodossa ®. Ciascuno dei teologi che vi hanno collabo-

rato fornisce una sua soluzione del problema, ma comune & la
sensibilitd per il problema stesso e la volontd di dialogare col
cattolicesimo. Anzi alcuni (in specie Afanassief) proprio davan- _/ f %
ti alla difficoltd di risolvere il problema negando la presenza e

la continuita del primato di San Pietro nella Chiesa, rimette in
questione tutta l’ecclesiologia. Dopo aver scartata l'ecclesiolo-

gia cosidetta universale, estensiva, che sarebbe comune alle
teologie tradizionali tanto ortodossa che cattolica, e che proprio

per questo renderebbe impossibile ogni intesa, egli propone la
ecclesiologia cosidetta eucaristica. Quest’ultima vede la Chiesa

pit completa e autosufficiente 13 dove la comunitd si raduna
attorno al proprio vescovo per. celebrare I’Eucarestia. In uno '
studio posteriore Afanaslef ritorna sull’argomento, moltiplica iweﬂg—
le testimonianze storiche che dovrebbero avvalorare tale eccle-
siologia e cerca attraverso di essa di arrivare alla concezione

di una comunitd cristiana mondiale, differenziata ed autonoma

nelle singole comunitd eucaristiche, che pratica l'intercomu-

nione e attraverso di essa cerca e trova anche l'unitd delle posi-

zioni dottrinali tuttora divergenti .

Altri teologi russi sono severi verso la Chiesa Cattolica, riget-
tano in modo assoluto il Primato, vedono l’eresia radicale del
Cattolicesimo nel filioque, insistono sull’inconciliabilitd delle
due concezioni fondamentali orientale e occidentale, stendono
un lungo elenco di differenze dogmatiche (dove la dottrina
romana ¢ qualificata come eretica) vedono la differenza ultima
e pit radicale in una diversa teologia dello Spirito Santo, insi-
stono sul fatto che l'unica «incarnazione » lecita e definitiva
del cristianesimo sarebbe quella ellenistica e quindi nella linea

9 N, A%Pmm-{ ecc.,, La Primauté de Pierre dans UEHglise Orthodoxe,/_./ A ONEA

Delachaux et Niestlé, 1961, ) -
10 N, %mmey’, Una Sancta, in « Irenikon », n. 4, 1963, A /2;
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dei Padri orientali. Le posizioni rispettive sono quindi ancora
lontane, ma nuovo & l'interesse ecumenico e la volontd di dia-
logare.

Abbiamo fatto una rapida scorsa necessariamente frammen-
taria ed incompleta. Sappiamo che la formulazione di questa
materia delicata domanderebbe un’esposizione pili sfumata.
Volevamo soltanto tracciare i precedenti dell’attuale attitudine
ecumenica della Chiesa Ortodossa Russa, farne rilevare la tra-
dizione antica, I'impegno attuale. Chiudiamo colle ultime paro-
le che il vescovo Charriére, capo della delegazione pontificia
alle celebrazioni giubilari di Mosca, rivolse al Patriarca Ales-
sio: « La straordinaria vicinanza della nostra fede, l'identitd
di struttura gerarchica delle nostre Chiese, la memoria di oltre
mille anni trascorsi insieme nella piena comunione della fede e
dei sacramenti, sono il pegno sicuro che questa nuova era che
si dischiude vedra la realizzazione della preghiera del Signore:
’Che tutti siano una sola cosa’, per la maggior gloria di Dio
e la salvezza di tutta I'umanitd » 1,

Prerro MobpzsTo

11 E GPME, numero giubilare, 1963.
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PROBLEMATICA DELL’ECUMENISMO
STATO ATTUALE E PROSPETTIVE

Anche nell’ecumenismo si presenta, imponente ed inevita-
bile, quello che per ironia vien detto « il problema della proble-
matica ». B qui gid una limitazione si rende necessaria: trala-
sciando le questioni aperte dall’ecumenismo spirituale, pasto-
rale, organizzativo, vogliamo considerare soltanto i problemi
teologici dell’ecumenismo. Ma cos’@ pilt precisamente una « teo-
logia ecumenica? », Secondo Thils® essa &, nello stesso tempo,
una riflessione critica, una dimensione nuova della teologia e
una disciplina particolare. Nel nostro caso ci limiteremo a rile-
vare alcuni aspetti principali che emergono autorevolmente
nell’amplissimo panorama dell’ecumenismo teologico. Faremo
in qualche modo come il geografo davanti ad una collana di
isole in mare aperto: egli si chiede se queste rocce affioranti
dalle acque non siano le punte pili elevate di una catena mon-
tuosa sottomarina e se questa catena si ricolleghi al continente
da cui & partita la sua esplorazione.

Un’immensa montagna di difficoltd teologiche e pratiche si
2 innalzata nel corso dei secoli tra le varie confessioni cristiane,
particolarmente tra i cattolici e gli evangelici. Dove sta la prin-
cipale difficolta teorica e pratica? Il noto ecumenista Hans Kiing
risponde: « Non nella interpretazione della cristologia, né in
quella della giustificazione del peccatore o nella teologia dei
sacramenti, bensi nella comprensione della Chiesa. Ed & preci-
samente questa diversa comprensione della Chiesa che ha avuto
le sue ripercussioni sulle diverse interpretazioni dei sacramen-
ti, della giustificazione e della cristologia ».

1 G, TuiLs, La théologie oecuménique, Notion, formes, démarches, Lo+
vanio 1960, p. 81, Per una teologia ecumenica come considerazione della
unitd e della cattolicitd della Chiesa, v. P. WACkER, Was ist und was will
dkumenische Theologie?, in « Catholica» 2/18 (1964) pp. 81-89.
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Siamo cosi davanti al crocevia di tutte le difficolta ecumeni-
che: ogni problema dell'unitd cristiana s’interseca con quello
della Chiesa. « La Chiesa e le chiese », questo & il problema ecu-
menico per eccellenza? Tuttavia uno dei grandi meriti della
teologia ecumenica sta nell’aver messo in luce pili chiara i ter-
mini di un consensus delle confessioni cristiane sulla nozione
stessa di Chiesa. Cattolici, ortodossi ed evangelici possono oggi
unitamente riconoscere che

« la Chiesa & il Popolo di Dio, regale, sacerdotale e profetico,
per mezzo del Cristo chiamato dal mondo ed inviato nel mondo.
Egsa e costruita sul fondamento degli Apostoli e dei Profeti
e viene retta dal Cristo mediante la molteplicitd dei doni dello
Spirito e dei servizi e ministeri ordinati. Essa ha il suo centro
nell’assemblea riunita nel culto divino, attraverso la predica-
zione della Parola di Dio e la Cena del Signore. Siamo incor-
porati ad essa per il Battesimo. La Chiesa & la comunitd una,
santa, universale ed apostolica di coloro che credono in Cristo;
& la Sposa di Cristo che attende e che tuttavia gid possiede; &
il Corpo di Cristo e il Tempio dello Spirito Santo, allo stesso
tempo visibile ed invisibile a questo mondo. E come popolo di
Dio peregrinante, credente, militante, sofferente ed anche pec-
catore, la Chiesa muove attraverso il tempo verso il GlUdlZlO
ed il compimento di tutte le cose » 3,

I1 consenso ecumenico circa la Chiesa & pertanto molto rile-
vante. Hsso ¢ pilt grande e pilt importante di quello che ci divi-
de. Dove stanno allora i confini che ci separano? « Questi muri
divisori trovano il loro fondamento nella questione teologica e
pratica dell’organizzazione concreta della Chiesa e si cristalliz-

2 B, LaMBERT nel suo ottimo Le prodbléme oecuménique, 2 voll.,, Paris
1962, presenta a questo modo la tematica dell’ecumenismo: 1) il problema
storico: dalla Chiesa alle Chiese; 2) il problema dei rapporti tra le confes-
sioni: dalle Chiese alla Chiesa; 3) il p. dogmatico; 4) il p. missionario; 5)
il p. strutturale: apostoli-gerarchia; 6) il p. cultuale; 7) il p. psicologico;
8) il p. sociologico; 9) il p. dell’Oriente; 10) il p. d’Israele. Y. CoNGAR, hel suo
studio Glaubensspaltung und Einheitsproblematik, pubblicato da RoesLE-CULL-
MANN, Begegnung der Christen (opera in collaborazione interconfessionale)
Stuttgart-Frankfurt 1959, elenca come temi richiedenti una pilt profonda
verifica ecumenica: la cristologia; i rapporti tra redenzione e creazione
(analogia fidei - analogia entis); l'economia della salvezza; la signoria del
Cristo nei rapporti col mondo e con la Chiesa; la teologia del Popolo di Dio
e del Corpo Mistico; la Chiesa: visibilita, apostolicitd, Tradizione, sacramenti,
« istituzione e avvenimento » (ivi, pp. 428-429).

3 H. KUng, Kirche im Kongzil, Freiburg i. B., 1963, pp. 174-175.
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zano nel problema teologico-pratico del ministero ecclesiale *.
Tra cattolici e ortodossi la difficoltd si limita praticamente al
Primato; tra cattolici ed evangelici invece gli ostacoli sono di
tale vastitd e complessita da riflettersi ancora sulla interpreta-
zione delle concordanze sopra citate ».

Partendo allora dalla prospettiva della Chiesa, come oriz-
zonte teologico che ambienta ed inquadra la grande varietd dei
problemi posti dall’ecumenismo, ci muoveremo secondo varie
direzioni: 1) la teologia ecumenica « ufficiale » delle varie Chie-
“se; 2) la teologia « non ufficiale » dei ricercatori. A sua volta,
noi potremmo: 3) fare il punto (status quaestionis) della situa-
zione teologica attuale; 4) per intravvedere in seguito alcune
linee di sviluppo aperte verso il futuro. Evidentemente non si
puo, nella trattazione di un materiale cosi fluido qual’e la proble-
matica ecumenica, tenere sempre distinti questi momenti: ogni
descrizione di un tema ecumenico isolata dall’insieme & come
un fotogramma di un film, l'irrigidirsi di un movimento.

I PRONUNCIAMENTI UFFICIALI DELLE CHIESE

Sarebbe certo molto pitt allettante seguire direttamente i
problemi posti allo studio nei laboratori di ricerca ecumenica
(opere universitarie, circoli interconfessionali di studio, ecc.).
Ci troveremmo davanti ad una teologia sicuramente piti avanza-
ta, ma anche meno autorevole e, in definitiva, meno comunitaria.
Ora, la grande acquisizione del Movimento ecumenico — alme-
no dalla prima Assemblea del Consiglio Mondiale delle Chiese,

4 « Gid in questo tempo si pud affermare che, in rapporto alla maggior
parte delle dottrine di fede, esiste un ampio consenso ecumenico. Il dissenso
regna principalmente nei riguardi della Chiesa, del ministero (episcopali-
smo) e dei sacramenti, I nuovi metodi proposti a Lund nel 1952 (Conferenza
di Fede e Costituzione) cominciano lentamente a produrre i loro effetti su
questi rigidi contrasti, Questi metodi consistono essenzialmente nel distac-
carsi.dal terreno delle distinte concezioni e nel volgersi ex novo alla ricerca
di una base comune, ad es., procedendo nell’esame della nozione di Chiesa
dalla cristologia e dalla pneumatologia ». Cosl W. MARsHALL HorTON in Welt-
Iirchenlexikon (il miglior lessico ecumenico di intonazione protestante),
Stuttgart, 1960, col. 1045,
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Amsterdam 1948 — & che la ricerca dell’unitd & innanzitutto un
affare di Chiese e non dei singoli teologi o di gruppi di specia-
listi. Per una conoscenza obiettiva dei problemi attuali dell’'Ecu-
mene hanno quindi una grande importanza i pronunciamenti
ufficiali delle Chiese cristiane. Questi infatti sono risultato e
fonte di riflessione teologica, punto di arrivo di una lunga evolu-
zione e punto di partenza di una nuova tappa verso 'unitd. Per
ciascuno dei tre settori di Chiese che si muovono nell’ambito
della ricerca ecumenica (il termine di Chiesa va qui inteso,
almeno per il momento, in senso sociologico), si son voluti pre-
sentare i rispettivi documenti di « magistero ecumenico » espres-
si in due momenti solenni e recenti della loro vita ecclesiale:
New Delhi e Montreal (1961-1963) per il Consiglio Mondiale
delle Chiese e per le Chiese della Riforma; la duplice riunione
(1961-1963) della Conferenza di Rodi per 'Ortodossia; e — per
la Chiesa cattolica — il Concilio Vaticano II seguito dal pelle-
grinaggio di S.S. Paolo VI in Terrasanta.

a) Chiese della Riforma e Consiglio Mondiale delle Chiese

Pud sembrare strana questa connessione tra il Consiglio
Mondiale delle Chiese, per costituzione aperto ad ogni confessio-
ne cristiana che ne accetti la «base » dottrinale, e la grande
varieta delle denominazioni protestanti. La realtd & che il movi-
mento ecumenico attuale, sia nel suo primigenio impulso teolo-
gico che nella sua organizzazione pratica, & sorto per merito
delle Chiese della Riforma. La storia del movimento ecumenico
contemporaneo si confonde a tal punto con quella del protestan-
tesimo del XX secolo, che non & lecito separare (se non per certi
casi limitati) questi due aspetti complementari di una stessa
realtd: «1i cristiani cercano UNA Chiesa » 3,

1) New Delhi 1961: Allargamento della Base e approfondimento
dogmatico dell’Unita

5 @ il titolo del libro di J, P; MicuarL, Christen suchen EINE Kirche,
Freiburg 1. B. 1958; trad. ital.: I cristiani alla ricerca dellunitd, Brescia,
Morcelliana, 1961.
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Riassumendo le consegne delle precedenti Assemblee mon-
diali del World Council of Churches, il pastore Potter cosi indi-
cava il compito della terza Assemblea: « Ad Amsterdam noi
ci siamo impegnati a restare insieme. Ad Evanston abbiamo
ringraziato Iddio di averci concesso la grazia di rimanere insie-
me e ci siamo proposti di crescere insieme. Possiamo ora rice-
vere la grazia di consacrarci a Dio per avanzare insieme, a par-
tire da Nuova Delhi, verso l'unitd visibile che noi abbiamo gia
ricevuto e che riceveremo ancora dal Cristo, Luce del mondo ».
A Nuova Delhi si raccolgono i frutti di una progressiva matu-
razione teologica del movimento ecumenico: si allarga la « base »
e si propone una importante descrizione dell’unitd. D’ora in poi
I'ingresso di nuove Chiese nel Consiglio richiedera l'accettazione
di un primo articolo (la «base») che afferma: «I1 Consiglio
Mondiale delle Chiese & un’associazione fraterna di Chiese che
confessano il Signore Gestt Cristo come Dio e Salvatore secondo
le Scritture e si sforzano di rispondere insieme alla loro comune
vocazione per la gloria del solo Dio, Padre, Figlio e Spirito San-
to»® 1 tre temi dell’Assemblea, testimonianza — servizio —
unitd (martyria diakonia koinonia), sono contenuti in questa
base. Integrando la vecchia base (Amsterdam 1948) con altri
elementi essenziali della fede cristiana, aggiungendo al domi-
nio redentore di Cristo la normativitd della Scrittura, il dogma
trinitario, 'apostolato comune della Chiesa, la base s'incammina
a diventare una confessione di fede. Pertanto, agli occhi di molti
ecumenisti protestanti, il Consiglio mondiale pud presentarsi
come il luogo nel quale «si manifesta » la realtd della Chiesa
universale.

11 secondo avvenimento di Nuova Delhi & I'adozione all'unani-
mitd di una descrizione dell’'unitd della Chiesa, che rappresenta
un climaz della teologia ecumenica:

Noi crediamo che l'unitd, la quale & nel contempo volonta
di Dio e dono di Dio alla sua Chiesa, viene resa visibile quando

6 Nouwvelle Delhi 1961, Rapport de la Troisiéme Assemblée, Neuchitel
1961, p. 391 s, Sono state sottolineate le agglunte accettate dall’Assemblea
per ampliare il contenuto dogmatico della precedente Base di Amsterdam
1948,
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tutti coloro che, in ciascun posto, sono battezzati in Gesd
Cristo e lo confessano come Signore e Salvatore, vengono con-
dotti dallo Spirito Santo a formare una comunitd totalmente
impegnata (one fully committed fellowship), ritenendo l'unica
fede apostolica, predicando l'unico Vangelo, spezzando I'unico
pane, unendosi in preghiera comune, e conducendo una vita
corporativa che si irraggia nella testimonianza e nel servizio
verso tutti, mentre, nello stesso tempo, sono uniti in tal modo
con la intera comunitd cristiana in tutti i posti e in tutte le
etd che il ministero e i membri sono accettati da tutti, e tutti
bossono agire e parlare insieme secondo che le circostanze lo
richiederanno affinché siano assolti quei compiti ai quali Dio
chiama il suo popolo 7.

Molto e stato scritto attorno a questa descrizione dell’unita,
che tuttavia — a detta di P.C. Rodger, segretario aggiunto di
Fede e Costituzione — va considerata non come un tentativo
di formulare una definizione perfetta, intemporale, irreforma-
bile dell’'unitd, ma come una «ipotesi di lavoro », un pungolo
alla riflessione e un trampolino che permette di fare un salto
in avanti. Ma quando si pensa alla prudenza con cui la dichia-
razione di Toronto (1950) insisteva sul fatto che il Consiglio
ecumenico non aveva e non poteva avere una concezione propria
sulla natura dell'unitd, non c’® che da restare impressionati
dall'immenso progresso realizzato. I1 Consiglio non soltanto si
e pronunciato in favore di una unitd visibile in generale, ma si
e anche impegnato a lavorare in vista di una certa forma di visi-
bilitd locale, affermazione di grande rilievo per il futuro del-
I'Ecumene. Non pud sfuggire tuttavia la molteplicitd di inter-
pretazioni cui andrd necessariamente soggetta la dichiarazione
di Nuova Delhi: che s'intende per fede apostolica, unico Van-
gelo, sacramenti (quali?), ministero? ., Ad ogni modo, sembra
che Nuova Delhi segni la fine della « neutralitd ecclesiologica »
del Consiglio Mondiale delle Chiese. Si comincia a disegnare, sia
pure a grandi tratti, una carta nautica per la navicella dell’Oi-
koumene,

" New Delhi Speaks, World Council of Churches, London 1962, p. 55;
trad. ital.: C. Bover-D, Brrruccr, Unitd cristiana e movimento ecumenico,
Testi e documenti (delle varie confessioni, dal 1864 al 1961), Roma 1963.

8 G. THILs, Histoire doctrinale du Mowvement Oecuménique, 11 ed., Paris-
Louvain 1962, p. 180,
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Un terzo avvenimento ha caratterizzato I’Assemblea: linte-
grazione del Consiglio Internazionale delle Missioni con il Con-
giglio Ecumenico delle Chiese, testimoniando cosl il legame
fondamentale tra il dovere della Chiesa di manifestare la sua
unitd essenziale e la sua vocazione di farsi dei discepoli in
tutte le nazioni. Perché l'ecumenismo & missionario e la mis-
sione e ecumenica: i cristiani devono essere uniti affinché
il mondo creda. Missione e Unitd: diastole e sistole del cuore
della Chiesa.

2) Monireal 1963: Tradizione, Ministero, Liturgia

La IV Conferenza mondiale di Fede e Costituzione®, tenuta
lo scorso anno a Montreal (Canada), si & conclusa con un mes-
saggio delle Chiese che riassume i cinque temi esaminati e li
propone alla riflessione dei cristiani.

Volete sottoporre con noi al giudizio di Cristo, nostro Signo-
re comune, tutto cid che le nostre proprie Chiese rappresenta-
no per noi e cid che noi possiamo comprendere delle altre?
Questo modo di considerare il nostro compito scendendo insie-
me nel profondo € nuovo e pieno di promesse.

Questa domanda ricalca il tema della prima sezione: la Chie-

~

sa nel disegno di Dio. La prima impressione & quella di uno
scacco sul punto essenziale: qual & la natura della Chiesa? Uno
sforzo tuttavia e stato compiuto per proporre una affermazione
che tenga conto del doppio polo della vita della Chiesa: Avve-
nimento e Istituzione, (termine il primo che esprime la conce-
zione puntuale-verticale-carismatica della Chiesa secondo la cor-
rente evangelica, mentre il secondo esprime la concezione stori-
ca-orizzontale-istituzionale della corrente « cattolica »). Tenuto

conto che spesse volte la posizione cattolica e quella protestante

9 « Faith and Order »: movimento. glorioso nella storia dell’ecumenismo,
divenuto in seguito alla fondazione del WCC una commissione del diparti-
mento studi dello stesso Consiglio. Le precedenti conferenze vennero tenute
a Losanna 1927, Edimburgo 1937, Lund 1952. I dati circa la conferenza di
Montreal sono desunti da <« Istina», Nr. 4, 1963; « Nouvelle Revue Théolo-
gique», Nr, 8, 1963; «The Ecumenical Review», Nr. 1, October 1963;
« Irénikon », Nr, 3, 1963; « Herder-Korrespondenz », settembre e ottobre 1963.
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vengono tra di loro opposte come se la prima non vedesse nel-
l'azione di Dio nient’altro che un dono ricevuto, e la seconda
niente altro che una promessa cui credere, si pud restare sod-
disfatti della seguente formulazione: « Tale & la natura del dono
di Dio e della nostra fede che cid che ci & dato una volta per
tutte, ci viene costantemente ridonato e deve essere costante-
mente ricevuto di nuovo nell’atto del dono gratuito che Dio fa
di se stesso e nella risposta di una fede viva ».

Volete sforzarvi di comprendere la storia delle altre Chiese
altrettanto profondamente quanto la storia della vostra? A
questo modo noi conosceremo una comunione con gli altri cri-
stiani di tutti i tempi e in tutto il mondo. Cosl la Chiesa che
si estende a tutte le etd e a tutti i luoghi possiederd una rive-
lazione pitt piena di Colui che & il Dio dell’eternitd (II sezione:
Scrittura, Tradizione e tradizioni).

Si precisano anzitutto alcuni significati del termine tradi-
zione. Col T maiuscolo: « & il Vangelo stesso trasmesso di gene-
razione in generazione nella Chiesa e mediante la Chiesa ». Col
t minuscolo: «il processo di tradizione ». Al plurale, tradizioni
ha due significati: «diversitd delle forme di espressione» e
« tradizioni confessionali ». A seguito delle amichevoli osserva-
zioni fatte in precedenza da P. Congar, non si & affermata esclu-
sivamente la Tradizione dello Spirito Santo nella testimonianza,
ma la si ¢ anche ricercata nelle forme liturgiche e cultuali.
« Chiesa e Tradizione sono inseparabili ». Ad un certo punto si
€ anzi verificato un colpo di scena: il prof. Leuba propose e fece
accettare immediatamente come base di lavoro la formula sola
Traditio, abbandonata poi non tanto in seguito ad obiezioni
teologiche quanto per il timore di una reazione psicologica sfa-
vorevole da parte dei non competenti. « B cosi che noi possiamo
dire che esistiamo come cristiani per la Tradizione del Vangelo
(la paradosis del kerygma) che & attestata nella Scrittura e tra-
smessa nella Chiesa e dalla Chiesa e, per essa, dallo Spirito San-
to. Presa in questo senso la Tradizione & attualizzata nella pre-
dicazione della Parola, nell’amministrazione dei sacramenti, nel
culto, nellinsegnamento cristiano, nella teologia, nella missione,
nella testimonianza resa al Cristo attraverso la vita dei membri
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della Chiesa ». Quando perd si parla della necessitd di un com-
mento, oppure di un «criterio» della Tradizione originale e
della sua retta interpretazione, allora ci si riferisce unicamente
allo Spirito, senza accennare alla funzione subordinata del Magi-
stero ecclesiastico. Le divergenze sono ancora considerevoli, ma
una possibilitd di ulteriore avvicinamento si trova nell'intensi-
ficazione dello studio in comune della Scrittura, come pure dei
Padri e della loro comprensione del testo sacro.

Volete riconoscere che il Cristo chiama la Chiesa intera ad
assicurare tutto il suo ministero, in modo tale che noi abbiamo
una comprensione completamente nuova dei diversi ministeri
ch’Egli suscita nel seno del ministero totale? (III sezione: il
Ministero della Chiesa).

La relazione riconosce « che non esiste una terminologia una-
nimemente accetta per mezzo della quale possiamo distinguere
il ministro particolare (dei ' consacrati’ o degli ’ordinati’ -
das besondere Amt) da quello che la Chiesa tutta intera esercita.
Non siamo d’accordo sui rapporti e sulla distinzione da fare tra
di essi, né su cid che deve o non deve essere compreso in questo
ministero particolare ». I1 documento ricorda in seguito che
I'esercizio del ministero particolare, se dipende sempre da una
vocazione divina, richiede perd sempre anche il riconoscimento
e la conferma della Chiesa. Questa conferma & data dall’ordina-
zione, la quale consiste — secondo il Nuovo Testamento — nella
preghiera e nella imposizione delle mani. Ma le Chiese diver-
gono tra di loro quanto all’interpretazione esatta da dare a que- -
sta ordinazione ed alla « successione apostolica »; meno ancora
si accordano sulla natura dell’autoritd spirituale dei ministeri:
uno studio ecumenico di questi problemi sarebbe di grande
utilita.

Quando voi rendete a Dio il vostro culto, volete cercare di
apprendere dalle altre tradizioni cultuali cid che una vera
adorazione deve essere in tutta la sua profonditd e dimensione,
come riflesso della presenza del Signore nel ricordo, nella comu-
nione e nell’attesa, magnificandolo nella gloria e nel lavoro
della sua creazione? (IV sezione: il culto e Punitd della Chiesa).
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5

Dopo lo stimolante rapporto della II sezione, questo & senza
dubbio il migliore quanto all’ampiezza dei consensi raggiunti. La
riscoperta del culto cristiano viene salutata come il rinnovamen-
to religioso primordiale per servire il dialogo ecumenico, perché
«la liturgia & l’atto centrale e determinante della vita della
Chiesa ». Nel culto Dio viene verso di noi nel Cristo mediante lo
Spirito Santo; e noi andiamo a Dio attraverso il Cristo unico ado-
ratore che ci fa vivere i suoi misteri. Questa sezione studia
particolarmente i due sacramenti del battesimo e dell’eucaristia.
Sul primo si registra ’accordo pill sostanziale. Quanto al secon-
do, malgrado i numerosi disaccordi, si & raggiunto un consenso
quasi miracoloso su questo testo: ‘

= &w dono di Dio alla sua Chiesa, @ un sacra-
mento della presenza del Cristo crocifisso e glorificato finché
egli venga, un mezzo attraverso il quale il sacrificio di Cristo
che nol proclamiamo agisce nella Chiesa. Nella S. Cena, i mem-
bri del Corpo di Cristo sono rafforzati nella loro unitd con il
loro Capo e Salvatore che si & offerto sulla croce: per mezzo
di lui, con lui e in lui, che & il nostro sommo sacerdote e
intercessore, noi offriamo al Padre, nella potenza dello Spirito
Santo, la nostra lode, la nostra azione di grazie e la nostra
intercessione. Noi offriamo noi stessi con cuore contrito in
sacrificio vivo e santo che deve esprimersi nella totalitd della
nostra vita quotidiana. Cosi, uniti a nostro Signore e alla Chie-
sa trionfante, e in comunione con tutta la Chiesa sulla terra,
noi siamo rinnovati nell’Alleanza stipulata nel Sangue di
Cristo, Nella S. Cena noi anticipiamo cosi il banchetto di nozze
dell’Agnello nel Regno di Dio.

Dopo questa visione eucaristica, quant’® doloroso costatare
come il problema dell’intercomunione abbia cristallizzato in sé
tutte le divergenze confessionali di fronte al sacramento del-
Punita!

Siete disposti a riconoscere umilmente che molti doni che
Dio accorda alla sua Chiesa non diverranno patrimonio delle
nostre comunitd locali, se non quando noi formeremo in ogni
luogo un sol popolo di Dio e guando noi saremo pronti a
manifestarlo con delle iniziative nuove e ardite, promosse da
una fede viva? (V sezione: « Tuiti in un sol luogo »: la nostra
strada comune). .
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Questa sezione avrebbe dovuto approfondire la riflessione
sulla descrizione di unitd adottata a Nuova Delhi. Non si puod
dire che il risultato sia stato un successo. Francamente ci si
aspettava di pili; e sta forse qui una delle ragioni della parziale
delusione con cui & stata giudicata la Conferenza di Montreal.
Una affermazione tuttavia merita di essere ritenuta, perché sot-
tolinea uno dei compiti ecumenici che il futuro rendera ancora
pitt urgente: ‘

11 movimento ecumenico ci spinge a risolvere il problema
dell'unitd sul pieno locale. B nella comunitd locale che lo scan-

N

dalo della divisione dei cristiani & particolarmente stridente e
nefasto; ed & proprio 1a dove gli uomini vivono, lavorano e
adorano il Signore in uno stesso luogo, che noi dobbiamo ren-
dere visibile 1a nostra appartenenza comune al Corpo di Cristo.

b) Chiese ortodosse

Due fatti recenti hanno rappresentato per le Chiese ortodos-
se un avvenimento di portata veramente storica: le due Confe-
renze Panortodosse di Rodi (1961 e 1963). Dopo 1'ultimo Conci-
lio ecumenico della Chiesa indivisa, vale a dire da circa dodici
secoli, le Chiese sorelle dell’Ortodossia trascinate dal corso della
storia per vie diverse, si sono finalmente ritrovate, oltre che nel-
Iininterrotta unita di fede, anche per concordare in una certa
unitd di azione, le linee preparatorie di un futuro Sinodo (Con-
cilio) dell’intera ortodossia.

1) Rodi 1961: Impegno per una testimonianza moderna della
Ortodossia '

Il messaggio conclusivo afferma, a nome delle dodici Chiese
partecipanti: « Questa nostra riunione & un grandissimo avveni-
mento... Abbiamo mirato a rendere cosciente la responsabilita
delle nostre singole Chiese locali, a sottolineare i problemi della
vita dei nostri fedeli e dell’'umanitd intera, e possiamo assicura-
re tutti che lortodossia & pienamente consapevole delle sue
responsabilitd e dei suoi obblighi verso tali problemi ». All’aper-
tura della Conferenza, I’arcivescovo Nikodim, capo della rappre-



1366 Gianni Capra

sentanza della Chiesa patriarcale di Mosca, aveva ricordato
alcune difficoltd che impediscono una testimonianza comune
dell’ortodossia:

Noi troviamo nella S. Ortodossia la genuina pienezza della
veritd. Questo non deve confonderci né impedirci di vedere le
insufficienze storiche della vita locale ecclesiastica dell’ortodos-
sla nelle sue diverse manifestazioni: nell'innaturale rapporto
(neestestvennoe otnofenie) della Chiesa verso lo Stato, che
conduce ad un asservimento della Chiesa da parte di questo;
nel nazionalismo ecclesiastico, nel ritualismo settario; nel chiu-
dersi in sé di fronte agli altri cristiani; in un frazionamento
isolazionistico, talvolta persino in un rapporto non fraterno
verso i confratelli di fede, ortodossi si, ma di altra nazionalita
o appartenenti ad altra giurisdizione ecclesiastica 10,

Indicativo dei problemi che occupano attualmente I’ortodos-
sia ¢ il catalogo dei temi che vennero proposti per il futuro pro-
sinodo, tra i quali ad es.: «le fonti della Rivelazione (Scrittura
e Tradizione; di questa si cercherd di definire il significato e
P'estensione); significato e autoritd della Chiesa; linfallibilitd
della Chiesa, espressa dalla sua gerarchia costituita in Séinodo
(Concilio) ecumenico; pill stretta partecipazione dei fedeli al
culto e a tutta la vita della Chiesa; il laicato nella Chiesa orto-
dossa ». Quanto al problema dei rapporti con le altre Chiese cri-
stiane e il movimento ecumenico, l'ordine del giorno specifica:
« Ortodossia e Chiesa cattolica romana — studio dei punti posi~
tivi e negativi tra le due Chiese, riguardanti la fede, il gover-
no, le attivitd della Chiesa (particolarmente la propaganda, il
proselitismo e 1'uniatismo), sviluppo di reciproche relazioni nello:
spirito della caritd cristiana... Ortodossia e Movimento ecumeni-
¢0: presenza e partecipazione della Chiesa ortodossa nel Movi-
mento ecumenico, nello spirito della enciclica patriarcale del
1920; studio delle questioni teologiche e d’altro genere, riguar-
danti le condizioni della partecipazione della Chiesa ortodossa.
al movimento ecumenico; significato e contributo della parteci~
pazione comune dell’ortodossia nell'orientamento del pensiero
e dell’azione ecumenica » 11,

16 « Zurnal Moskovskoj Patriarchii», Nr. 11, 1961, pp. 11-12,
11 I’elenco completo dei temi si trova in « Istina », Nr. 1, 1963, pp., 49-53.



Problematica dell’ecumenismo 1367

2) Rodi 1963: Come iniziare un dialogo comune con la Chiesa
cattolica?

A due anni esatti dalla prima, Rodi accoglie nel settembre
1963 la seconda Conferenza Panortodossa. Vi partecipano dieci
Chiese (particolarmente avvertita l'assenza della Chiesa di Gre-
cia), accettando all’'unanimitd, su proposta del patriarca Atenago-
ra, di « iniziare un dialogo, a pari condizioni, tra la Chiesa orto-
dossa d’Oriente e la venerabile Chiesa cattolica romana. Siamo
venuti a questa decisione dopo aver guardato a Cristo, la guida
comune, il perfezionatore della nostra fede, la cui volonta & ' che
tutti siano uno’, e dopo aver rivolto il nostro sguardo piu lon-
tano, al comune tesoro dello Spirito della Chiesa indivisa ». La
Chiesa indivisa! Gran cosa averla ricordata, perché cio significa
la proposizione di un modello comune all’Oriente e all’Occidente.
Non mancano perd, nemmeno da parte ortodossa «ecumeniz-
zante », delle riserve. L’arcivescovo ortodosso di Bruxelles (giu-
risdizione moscovita) si chiede: « Come sard organizzato il dia-
logo con Roma, chi lo guidera, che significa precisamente la
formula ’a pari condizioni’? Non & del tutto chiaro il modo col
quale da parte ortodossa si realizzerd la preparazione teologica
comune, indispensabile per iniziare il dialogo » 2.

Molto cammino tuttavia & stato percorso da quando Leo
Zander, uno dei migliori ecumenisti dell’ortodossia russa del-
I'emigrazione, non poteva indicare altro compito al movimento
ecumenico che quello di promuovere una Unitd senza Unione ™3,
La formula preferita dal patriarca Atenagora ¢ invece: dalla
Unita verso U'Unione, dove unitd significa quel complesso di
relazioni fraterne che conducono ad una stretta collaborazione,
senza tuttavia che sia realizzata la unificazione completa delle
rispettive strutture gerarchiche, mentre l'unione rappresenta
il termine finale, il consummati in unum della preghiera di
Cristo. Da parte cattolica & necessario conoscere questa distin-

12 Arcivescovo Vasiuig, in « Zurnal Moskovsko]j Patriarchii », Nr. 4, 1964,
p. 38. )

13 1., A, ZANDER, Einheit ohne Vereinigung, Stuttgart 1959, Questa opera
suggestiva, gid tradotta in italiano, non ha ancora avuto il riconoscimento
di una pubblicazione.
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zione di termini per non equivocare sul contenuto delle afferma-
zioni e dei gesti che ci sono rivolti da parte ortodossa.

c) Chiesa cattolica

« Actualiser la catholicité de 1'Eglise est un des propos
majeurs, sinon le propos majeur, de 'oecuménisme catholique »
(Thils) **, E questo ecumenismo raggiungerda il suo fine solo
nella sintesi vitale di purezza e di pienezza, nell’equilibrio dina-
mico della unitd del corpo e della diversitd delle membra. La
lunga via che conduce alla méta passa attraverso la conversione
(intesa come ritorno a Cristo), il pentimento e il rinnovamento.
In oecumenicis non si pud mai disgiungere ricerca dell’'unitd e
volonta di rinnovamento. Cosi il rinnovamento del protestante-
simo. contemporaneo & legato all’ecumenismo?®; altrettanto lo
slancio ecumenico della Chiesa cattolica & legato al rinnova-
mento proposto da papa Giovanni XXIII come tema del Concilio
Vaticano II.

Un secondo fatto pud manifestare con maggiore immedia-
tezza questa volontd cattolica di ritorno alle origini, di ricono-
scimento delle proprie colpe, di novitd di vita: il pellegrinaggio
di 8.8. Paolo VI in Terrasanta nel gennaio di quest’anno.

1) Vaticano II: Pecumenismo del Concilio ecumenico

Proposto inizialmente, cosi sembra, come Concilio di unione
da Giovanni XXIII, declassato subito dopo a «fatto interno
della Chiesa cattolica », iniziato in un’atmosfera di rassegnazione
come di fronte ad un fatto compiuto, il Concilio & stato salvato
proprio dalla coscienza ecumenica ridestatasi (« come un forte
inebriato ») quasi d’improvviso nell’intimo della Chiesa. Ogni
schema prima, ogni dibattito oggi, ogni decreto poi, sono costan-

temente riferiti al princeps analogatum: 1'unitd cristiana. Que-

14 G, TuiLs, Histoire etc., p. 275,

13 Cfr. W. A, Visser't HoorT, The Renewal of the Church, London 1956,
In particolare l'uitimo capitolo: « Renewal and Unity», p. 117 ss. La costa-
tazione di- un rinnovamento parallelo operante nella Chiesa cattolica spiega
la risonanza dell’articolo di K. Barra, Thoughts on the Second Vatican
Council, in « The Ecumenical Review », Nr. 4, July 1963, pp. 357-367.
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sto Concilio — coraggioso ed aperto — non permette oggi che
un bilancio dinamico, secondo l'espressione dell’abbé Lauren-
tin **. -Dal punto di vista teologico, sei problemi meritano di

essere considerati particolarmente per la loro prospettiva ecu-
menica,

1. -~ Il rapporto Scrittura-Tradizione. Lo schema & stato rin-
viato ancora nella prima sessione per una rifusione orientata
verso il principio sola Scriptura in ore Ecclesiae. Lia teoria delle
«due fonti », che fa della Rivelazione quasi una vasca riempita
dai due rubinetti d’acqua calda e fredda **, teoria di formulazione
controversistica e tanto ostica ai cristiani riformati, sembra
ormai avviata a sicuro declino. Il problema dei rapporti tra

Scrittura e Tradizione & ancora aperto, ma ’atmosfera & molto
piu serena.

2. - La costituzione liturgica, mettendo in primo piano !'azio-
ne sovrana di Cristo negli atti di culto, sottolineando l’insosti-
tuibile apporto del sacerdozio dei fedeli nella celebrazione del
mistero cristiano, collegando pill strettamente e pitt chiaramen-
te la Parola al Sacramento, ha gettato sicuramente un ponte
verso le attese dei fratelli separati.

3. - La presentazione della Chiesa come sacramento. questa
una delle maggiori acquisizioni della seconda sessione, .«un
punto di estrema importanza, passato perd inosservato dai gior-
nalisti e quindi dal grande pubblico » 8. I1 Concilio & passato da
una definizione quasi esclusivamente giuridica della.Chiesa ad
una concezione veramente dogmatica, in cui il mistero di Cristo
nello Spirito - definisce l’essenza stessa della Chiesa. Del resto
gia il discorso papale all’apertura della seconda sessione, con la

18 R, LAURENTIN, Bilan de la deucvz'éme session; Paris 1964; v. soprattutto
i capp. IV e VII

17 Cosl, consacrando una espressione d1 Ch. Moeller, J. R. GEISELMANN,
lo specialista cattolico dei problemi riguardanti la T1adlzione, in ROESLE-
CULLMANN, o0p. cit,, p. 143,

18 . MARTELET, Horizon théologique de la deuxiéme session du Concile,
in « Nouvelle Revue Théologique », Nr, 5, 1964; studio di valore, utilizzato
per la presentazione dei punti che seguono.
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sua potente accentuazione cristologica, aveva proposto all’assem-
blea il tema e ne aveva prospettato lo svolgimento: le strutiure
della Chiesa devono essere subordinate al mistero di Cristo. La
Chiesa & un segno visibile di una realtd invisibile che la trascen-
de, la anima e la governa: il Cristo nella missione dello Spirito
Santo. Nobiltd e povertd del segno (sacramentum): la Chiesa
tanto pilt & ricca quanto pitt & trasparente — nella poverta dei
suoi strumenti umani e visibili — alla parola, alla grazia, alla
azione del Cristo in essa. B in questo quadro che il tema della
povertd della Chiesa supera il semplice limite economico e sociale
per iscriversi nel piano della sua natura stessa, della sua voca-
zione e della sua testimonianza. La Chiesa & povera per conti-
nuare nel mondo la « kenosi » del suo Signore.

4. - Il popolo di Dio. Da secoli il cattolicesimo si presentava
(teologicamente e sociologicamente) come la Chiesa dell’auto-
ritd e della gerarchia. Ed ecco il Concilio anteporre, nella tra-
dizione della Chiesa, il capitolo sul Popolo di Dio al capitolo sulla
Gerarchia! Perché gse & vero che la gerarchia gode sul popolo di
Dio di una prioritda ministeriale di origine, in quanto compete
ad essa di convocare la Chiesa mediante la predicazione e i
sacramenti, & altrettanto vero che questa prioritd di origine
viene ad essere rovesciata se si considera il fine. Come i figli
non esistono per i genitori, il popolo di Dio non esiste per la
gerarchia. B vero il contrario. Di pill, la gerarchia, come Mosé
nel deserto, guidera il popolo di Dio fino alle soglie della Terra
Promessa. Ma non vi entrerd « come gerarchia », essendo questa
essenzialmente transitoria, com’® transitoria nella Chiesa tutta
la struttura sacramentale. La diaconia dell’autoritd cessera lad-
dove « Dio sara tutto in tutti», il sacramento della rappresen-
tanza del Cristo scomparira laddove « saremo sempre col Signo-
re ». « Le ripercussioni di una simile riscoperta hanno in sé
qualcosa di incalcolabile, e la Chiesa sembra gid uscirne rin-
giovanita » (Martelet).

5. - Episcopato e Primato. Nella prospettiva fondamentale in

~

cui l'episcopato & riconosciuto come il segno efficace della suc-
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cessione apostolica, e dunque come il sacramento che aggrega
al collegio episcopale, la sacramentalitd appare intrinsecamen-
te legata alla collegialita. Con il Vaticano II sembra iniziare un
terzo millennio della vita della Chiesa, dal punto di vista della
struttura gerarchica. Il primo millennio (pagando il doveroso
tributo alle semplificazioni) fu un millennio di prevalenza orien-
tale e conciliare, un millennio di collegialitd episcopale. I1 secon-
do fu il millennio latino del primato. Ed ecco che oggi, sulla
base della Scrittura e della Tradizione, il primato e l’episcopato
riscoprono le forme gerarchiche della loro comunione, nella
complementarita delle loro funzioni reciproche. E l'alba cattolica
del terzo millennio: millennio di complementarita esplicita tra
Pietro e i suoi fratelli, tra collegio e primato.

6. - Ecumenismo. Il dibattito sullo schema De Oecumenismo
ha dato luogo ad acquisizioni che anche solo qualche anno fa
sarebbero state impensabili per 'insieme della gerarchia catto-
lica. Riaffermata, com’é necessario, l'unita e l'unicitd della Chie-
sa voluta da Cristo, 'importanza di bandire ogni sincretismo ed
ogni indifferentismo, ’assemblea ha poi respinto una concezione
strumentale dell’azione ecumenica, per aprirsi al sincero e lieto
riconoscimento di quanto vi & di autenticamente cristiano al di
fuori della propria Chiesa. Anzi molti Padri hanno chiesto che
anche le confessioni uscite dalla Riforma venissero riconosciute
come « Chiese » 0 « comunitd ecclesiali » 2°. Si & pure ammesso
che alcune verita cristiane si trovano pilt sviluppate e sono
meglio praticate presso altre Chiese e comunitd cristiane. Si
e rivolto ai membri della Chiesa l'invito a cercare la veritad
dappertutto, anche presso i fratelli separati, e a rendersi conto
della « radicale incapacita di raggiungere una perfetta ed esau-
stiva conoscenza della veritd » (Card. Léger). P. Martelet rias-
sume magnificamente 1'orientamento teologico del dibattito con-
ciliare sull’ecumenismo: partiti dai diversi punti del signum

19 Per la discussione teologica del problema, v. E, STAKEMEIER, Das
Konzilsschema De Oecumenismo in den Diskussionen der Zweiten Sitzungs-
periode, in « Catholica » 1-18 (1964), pp. 4-18.
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(le varie confessioni cristiane nella loro significatio di Chiesa)
per scoprire la res (Cristo & la res significata), occorre adesso
ripartire insieme dall'unitd della res per riscoprire la unitd del
stignum. La comprensione sacramentale della: Chiesa diventa
cosl, per un cattolico, una delle norme pilt sicure dell’ecume-
nismo. Una cosa & certa, in ogni caso: cid che fonda l’ecumeni-
smo conciliare della seconda sessione non & tanto la coscienza
di una prioritd sovrana della Chiesa di Roma sulle altre Chiese,
sul piano del signum, quanto piuttosto la coscienza della priori-
ta sovrana del Cristo su tutta la Chiesa, sul piano della res.

2) Gerusalemme 1964: Paolo VI presenta al Cristo la Sua Chiesa

Paolo VI che, pur implorato, aveva sempre taciuto durante
il Concilio e trattenuto studiatamente ogni gesto, al termine del-
la seconda sessione, rotto il riserbo dovuto al rispetto della liber-
ta dei Vescovi, parla e agisce, ® un fatto-parola, un dabhar e
un semeion: andrd pellegrino ai luoghi della Redenzione, per
presentare a Cristo la Sua Chiesa in stato di Concilio. Sara il
segno di un ritorno alle sorgenti del Vangelo e alle origini della
Chiesa, una marcia verso 1'Oriente e una discesa verso i poveri.
Pochi mesi prima Leo Zander, parlando del Concilio come « in-
contro » aveva quasi profetizzato: «La cristianitd ne sarebbe
probabilmente molto avvantaggiata se i suoi Capi supremi
— Papa e Patriarchi — seguendo 'esempio del Sighore e degli
Apostoli, si mettessero in viaggio, visitassero personalmente le
loro Chiese, e all’occasione, si incontrassero tra di loro » *°. Nel-
I'impossibilita di riportare per esteso i vari passi di timbro ecu-
menico dei discorsi pontifici in Terrasanta, seguiamone la elen-
cazione presentata da Mons. E. Galbiati?': 1. coscienza di essere
il Capo della Chiesa universale (discorso di Betlemme); 2. esi-
stenza di legittime diversitd nell’'unitd cattolica (agli orientali
uniti); 3. rispetto dei valori positivi delle Chiese separate, con

20 1. ZANDER, Il Vaticano II alla luce dell’Ortodossia, in « Humanitas »,
Nr. 11, 1963, p. 1135,

21 K, GALBIATI, Pgolo VI nella terra di Ges®, In <Oriente Cristiano »,
Nr. 1, 1964, pp. 13-16.
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le quali anzi gia esiste una unitd non perfetta (ancora alla gerar-
chia cattolica d’Oriente); 4. dovere della Chiesa cattolica di
compiere qualche passo per andare incontro al desiderio di
unitd dei cristiani (al patriarca Atenagora); 5. rifiuto dello zelo
indiscreto e del « proselitismo » (a Betlemme); 6. impegno a non
rinfacciarsi reciprocamente le responsabilitd del passato (al
patriarca armeno); 7. allargamento della prospettiva ecumenica
verso il mondo non cristiano, cominciando dai monoteisti (a
Megiddo e a Betlemme). Oltre a tutto questo vorremmo sottoli-
neare la nota di pentimento ecumenico, premessa ad ogni dialo-
go con i fratelli separati, risuonata con voce d’irrefrenabile pian-
to sotto la cupola del S. Sepolcro: « Adesso si riassumano in
sincero dolore tutti i nostri peccati, quelli dei nostri padri,
quelli della storia che fu.. Noi siamo venuti come chi ti ha
seguito, ma ti ha anche tradito, fedeli infedeli tante volte siamo
stati... Conferma il proposito della nostra conversione e della
nostra fedeltd ».

L’incontro di Gerusalemme tra Paolo VI e Atenagora, olire
che un gesto carismatico fu anche un segno, una vera « eccle-
siofania » secondo l'espressione dell’archimandrita Scrima ?2,
in quanto ha messo in luce — con lo splendore dell’avvenimen-
to — qualcosa della visibilitd della Chiesa come Corpo di Cristo
e Comunione dei cristiani. Il corale e gioioso saluto del popolo
romano al suo Vescovo di ritorno dalla terra di Geslt ha dimo-
strato ad evidenza quanto 'ideale ecumenico abbia conquistato
d’impeto il cuore del gregge di Pietro.

11
PROSPETTIVE TEOLOGICHE DEL DIALOGO ECUMENICO
I pronunciamenti ufficiali delle Chiese ci hanno offerto un

panorama abbastanza ricco dello stato attuale dell’ecumenismo.
Hccone un sommario bilancio: 1. il punto sul quale « si manife-

22 « Herder-Korrespondenz », maggio 1964, p. 392.
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sta » * pill aperto e pit profondo il dissenso tra i cristiani &
Iecclesiologia. 2. 11 movimento ecumenico, dopo aver affermato
la wisibilita dell’'Una Sancta, si sforza di definire i tratti essen-
ziali dell'unitd e di preconizzarne le tappe (Nuova Delhi). 3. Si
avverte un forte ricupero della idea di Tradizione, mentre ci si
impegna ad approfondire il senso del Ministero generale e par-
" ticolare nella Chiesa (Montreal). 4. La situazione attuale delle
singole Chiese ortodosse, combattute tra la necessitd di una
autentica «leadership » e la difesa della propria autonomia,
ripropone il tema teologico dei rapporti tra Collegio e Primato,
tra Chiesa d’Oriente e Chiesa dell’Occidente romano (Rodi).
5. 11 Concilio Vaticano II e il pellegrinaggio evangelico di Paolo
VI hanno, da parte cattolica, rimesso in evidenza i temi prece-
denti, alla luce di una concezione della Chiesa pili legata al
« Mysterium absconditum et revelatum » e di una interpreta-
zione dell’autoritd pili rispondente al modello evangelico di ser-
vizio nell’amore.

Disponendo in un certo ordine i principali argomenti affio-
ranti dalla visione dell’ecumenismo teologico contemporaneo,
rifacciamo adesso 'opera del geografo che ha rilevato una suc-
cessione di isole nel grande mare: esiste tra loro una conti-
nuita? Geologicamente si possono ricondurre ad una sola entita?
Quale?

23 La dottrina sulla Chiesa & il momento rivelatore di contrasti che
sembrano risalire da profonditd ancor maggiori. Se con l'ortodossia I'origine
della separazione sembra essere stata la differenza delle mentalitd (cfr, G.
DEJAIVFE, Orient et Occident chrétien: deux théologies?, in « Nouvelle Revue
Théologique », Nr, 1, 1960) che col tempo si sono esclusivizzate e contrap-
poste, creando sulla stessa teologia del mistero della Chiesa due diverse
strutture canoniche (& la tesi di Y, Concar, Neuf cents ans aprés, Cheveto-
gne 1954, p. 62), ancor meno facile & I'identificazione della radice ultima del
dissenso con il protestantesimo. & la dottrina della giustificazione (Lutero),
o il rifiuto della concezione cattolica di sacramento (J. Glapion), o l'insieme
del’antropologia (Mé6hler), o I'analogia entis (Barth), o una diversa cristologia
(von Loewenich)? B. LAMBERT, 0p. cit.,, vol. I, p, 192, riassume l'anima della
Riforma 1. nell’autoritd suprema della Parola di Dio, 2. nell'immediatezza e
trascendenza dell’azione di Cristo sulla Chiesa, I'anima e il mondo, 3. nella
natura testimoniale della Chiesa, Una cosa & certa: l'ecclesiologia incarna e
acuisce le varie divergenze preesistenti tra le confessioni cristiane.
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Per quanto possa sembrare paradossale, il primo ostacolo
all’'unitd & la diversa concezione dell'unitd. E questo dipende
direttamente dal diverso concetto di Chiesa. Possiamo anzi pre-
cisare: noi ci distanziamo maggiormente gli uni dagli altri nella
determinazione della forma visibile che deve assumere tra gli
uomini la Chiesa di Cristo. A diverso concetto di unita corrispon-
de un modo diverso di pensare Uecumenismo?®'. « Vi & un pro-
blema ecumenico appunto perché vi & questo disaccordo. E v’e
un movimento ecumenico perché lo si vuol superare » (Lam-
bert), operando una crescita continua nell’'unita.

« In che modo cresce Uunita? ». & la domanda che il segreta-
rio generale del Consiglio Mondiale delle Chiese, past. Visser't
Hooft, si pone all’inizio del suo libro per « una teologia del movi-
mento ecumenico » #, Non si tratta in questo caso di definire le
caratteristiche dell'unitd, ma di intuire le linee di sviluppo verso
il fine cercato da tutti i cristiani, La storia dell’ecumenismo ci
insegna che dobbiamo distinguere tra 'unitd gid esistente e la
unita perfetta in Cristo. La prima & unita di via, la seconda unita
del fine. Esiste quindi una reale unitd, gia posseduta dai cristia-
ni che rispondono all’appello ecumenico; tuttavia non & identica
a quella che appartiene all’essenza della Chiesa di Cristo, secon-
do il Nuovo Testamento. Manca infatti nella presente fase del
movimento ecumenico la piena comunitd di sacramenti, di fede,
di predicazione, di autoritd. Nel Nuovo Testamento 1'unitd non
& presentata come qualcosa di statico, ma di dinamico, che spro-
na ad una sempre pill intima comunione con la sorgente prima
dell’'unita, il Dio uno e tripersonale. Molte confusioni sono sorte
per non aver tenuto conto di questa dinamica del processo ecu-
menico e per aver cosi confuso diverse nozioni di unitd. Visser
’t Hooft ne distingue quattro fasi:

1. - L'unitd data dalla comune vocazione. E il punto di par-
tenza: non vos me elegistis, sed ego elegi vos. Siamo gid uniti

24 Per la differenza tra ecumenismo protestante ed ecumenismo “cattoli-
co, v. A, BELLINI, Il Movimento Ecumenico, Padova 1960, pp. 122-136.

25 W, A. Visser'r Hoort, Unter dem einen Ruf, Eine Theologie der
Okumenischen Bewegung, Stuttgart 1960, capp. I e V.
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.perché siamo tutti oggetto dell’amore e della grazia divina, nel
fondamento incrollabile che & Gesti Cristo. Questa unitd non &
ideale, & gid realta.

2. - L'unitd crescente nell’adempimento della comune chia-
mata alla testimonianza, al servizio, alla comunita (martyria,
diakonia, koinonia). Questa unitd in lievitazione & gid visibile
nel movimento ecumenico, A questa forma di unitd si potrebbe
riallacciare quella che Max Thurian chiama «unitd visibile
attuale », data dal comune patrimonio della Scrittura, del Bat-
tesimo, del Pater e del Credo, e dalla comune partecipazione
delle Chiese al movimento ecumenico 29,

Per l'ecumenismo cattolico & di grande importanza 1’esor-
tazione di Paolo VI alla gerarchia cattolica in Terrasanta
(4.1.64): « Manifestiamo quanto pill & possibile anche l'unitd
che, benché incompleta e ferita, esiste gid con gli altri nostri
fratelli cristiani, fratelli vostri di sangue e di tradizione ». Pur
riferendosi direttamente ai cristiani dell’ortodossia, gquesto invi-
to non intendeva certamente escludere quell’unitd, dolorosamen-
te ancor pil incompleta e ferita, esistente con i nostri fratelli
_protestanti.

3. - L’unita ecclesiastica nella Fede e nella Costituzione,
unita che dev’essere necessariamente visibile. Come & eresia
negare che Cristo si sia incarnato, & eresia negare che la Chiesa
debba incarnarsi. Occorre quindi unitd di fede comune, dei
comuni sacramenti, del comune ministero, della vita comune in
ogni luogo dove la Chiesa & piantata. 7 questa la « unitd visibile
da ritrovare », secondo Thurian, in tre momenti essenziali sia
dal punto di vista ontologico che cronologico: nel ricupero della
fede conciliare, nel riconoscimento del ministero unico e nella
perfetta intercomunione eucaristica. Ritroviamo qui i tre ele-
menti fondamentali della visibilitd della Chiesa (fede, regime,
culto), cosicché — a nostro avviso — la dinamica dell’'unita deve
portare i cristiani

26 M. THURIAN, L'unité visible des chrétiens et la Tradition, Neuchétel,
s.d., pp. 7-27.
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. — per la fede: dal Cristo Capo al Suo Corpo Mistico
— per lautoritd: dalla Scrittura alla Tradizione
— per i sacramenti: dal Battesimo all’Eucaristia.

Naturalmente questa unitd visibile per I'ecclesiologia cattolica
& gia presente ed & gid manifesta — anche se in parte offuscata
— nella Chiesa cattolica vivente nel tempo e nello spazio.

4. - L'unita definitiva in Cristo. « Come tu, Padre, sei in me
e io in te». Questa consumazione dell’'unitd, proieftata sulla
scena dell’Eschaton, & perd gid presente in tutti coloro che si
amano 'un I'altro come Cristo li ha amati. « Nel cammino verso
I'unitd nessuno dei cristiani deve perdere di vista questa méta.
Perché se noi ci sforzeremo di giungere a questa unita, certa-
mente otterremo anche le altre ». In queste ultime parole risuo-
na lo spirito dell’indimenticabile Abbé Couturier.

a) Dinamica della fede: dal Cristo Capo al Suo Corpo Mistico -

1. - Ricapitolare in Cristo. Diversi teologi moderni indicano
l'oggetto primordiale della fede cristiana nella persona di Cristo.
L’accettazione di Cristo come Dio e Salvatore investe tutta la
complessita dell’atto umano, tutto il nostro essere, diventando
cosl l'atto con cui una persona (la mnostra) si lega ad un’altra
persona (quella di Cristo), riconoscendola ed accettandola in tut-
ta l’estensione che il suo mistero comporta ed impegna. Ora,
« cid che comporta il mistero della persona di Cristo, & la realta
dell’'unione ipostatica, ciod la dualitd delle sue nature, divina
ed umana, nell’unitd della persona del Verbo, nella sua Incar-
nazione redentrice; cid che impegna (come conseguenza) ¢ la
Chiesa, il suo Corpo, nel cui seno e per il cui ministero egli
continua ad esercitare sulla terra la sua triplice missione d’inse-
gnamento, di governo delle anime e, meta finale, di santifica-
zione » ¥, L’accettazione del mistero totale del Cristo & l'arché

27 C, J. DumMonT, Les voies de Vunité chrétienne, Paris 1954, pp. 164-165.
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dell’ecumenismo: non inutilmente da una dozzina d’anni (Lund
1952) si va proponendo di studiare 1'ecclesiologia alla luce della
cristologia. Questo implica un triplice sforzo: di purezza, di
ordine e di chiarificazione delle proposizioni di fede. Una pil
armoniosa articolazione di tutte le veritad della fede, in un piit
proporzionato equilibrio, nella purezza di una formulazione piit
profondamente cristologica: questo & il tracciato ecumenico che
dalla Chiesa porta a Cristo e da Cristo deve ricondurre, con
maggior luce, alla Chiesa. Si passerebbe cosi dall’attuale « guer-
ra fredda degli ecumenismi » alla coesistenza fraterna del dia-
logo, per giungere all’unita della fede. Oggi purtroppo — e Cull-
mann l'ha tanto ben ricordato in una sua conferenza durante il
Concilio — noi vediamo nel protestantesimo un « impoveri-
mento » laddove esso vuol affermare una « purezza », mentre il
cattolicesimo indica come « pienezza » quello che gli altri trova-
no un « arricchimento ». La via sicura non sarebbe allora quella
di un ritorno comune al Cristo, al Christus totus? E che si voglia
battere questa strada & stato riaffermato con vigore e commo-
zione da Paolo VI all'inizio della seconda sessione conciliare:
Te Christe solum novimus.

2. - Integrare le figure bibliche di Chiesa. La grande diffi-
colta, per il protestantesimo, sta nell’accettazione della Chiesa
come proseguimento dell’incarnazione®. Ora uno dei compiti

~

immediati nella prospettiva ecumenica & quello di illuminare il
mistero della Chiesa in tutte le sue dimensioni bibliche. Perché
Ia Chiesa ¢ Cristo e non lo &, secondo aspetti diversi. L’identit
di Cristo e della Chiesa & ben marcata dall’analogia del Corpo.
La distinzione del Cristo e della Chiesa & accentuata invece dal-

28 Una trattazione magistrale di questa difficoltd si trova nell’opera, sotto
tanti aspetti ancora insuperata, di Th. SarTory, Die Skumenische Bewegung
und die Einheit der Kirche, Meitingen 1955, pp. 159-166: 1. il protestantesimo
sminuisce l'importanza dell'umanitd di Cristo nell’opera della salvezza; 2.
limita il valore d’incarnazione alla. persona di Cristo oppure spiritualizza
I'incarnazione; 3. restringe la cristologia alla soteriologia (christologische
Engfithrung), soprattutto con Barth, il quale rifiuta appassionatamente di
considerare la Chiesa come proseguimento dell'incarnazione., Ma questa con-
cezione non porta ad una limitazione della Presenza di Cristo ai suoi e alla
Chiesa? Oltre alla presenza nella fede e nella grazia non ¢’ una presenza
del Signore anche (e soprattutto) nel sacramento?
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I'immagine della Sposa. B necessario cogliere insieme il carat-
tere complementare, anzi antitetico, di queste due figure... Siamo
cosi ricondotti alle divergenze confessionali. Schematizzando un
poco le cose, si potrebbe dire che nella teologia della Riforma
Iimmagine della Sposa & la pilt familiare. Elssa afferma in
modo vigoroso la distinzione di Cristo e della Chiesa e permet-
te pitt facilmente la proclamazione della trascendenza divina.
11 mancato rilievo dato alla figura biblica del Corpo — e quindi
all’identitd tra Cristo e Chiesa — espone perd il protestante-
simo a ridurre ad un semplice occasionalismo il realismo della
istituzione sacramentale. !

T nostri fratelli ortodossi non sfuggono del tutto, cosi sembra,
alla tentazione contraria. Essi sono portati a sottolineare, a
detrimento di una certa distinzione, I'identitd del Cristo e della
Chiesa. Non partono infatti dalla figura del Corpo per rifiutare
il principio del primato romano, non potendo un corpo avere
due teste, una invisibile e l'altra visibile (il papa)? La loro
obiezione dovrebbe, logicamente, condurli anche alla negazione
del primato stesso del Concilio... La figura della Sposa viene qui
ad integrare necessariamente quella del Corpo: la Sposa infat-
ti, come 1o Sposo, ha una testa. « Sembra difficile negare che la
teologia cattolica mantenga generalmente in questo campo una
posizione piti comprensiva. Ma nella valutazione di questa pie-
nezza vi & un equilibrio difficile da conservare, nella pratica
indubbiamente pilt ancora che nella teoria » *.

3. - « Chiese ferite? ». La crux oecumenica getta la sua ombra
sul rapporto Chiesa cattolica - comunita cristiane separate. Pud
sembrare che la Chiesa cattolica, affermando di essere la vera
ed unica Chiesa di Cristo, professi un nichilismo teologico nei
riguardi delle altre confessioni cristiane. Al contrario; essa, pur
non relativizzando se stessa — anzi, proprio per questo —
apprezza altamente le realtd ecclesiali (professione di fede,
sacramenti, predicazione, ministeri ecc.) espresse nelle comunita
da lei separate. Ma nel contempo sostiene che «nelle Chiese

20 C, J, DuMoONT, op. cit., pp. 134-138: L’'Eglise, Corps et Epouse du Christ.
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dissidenti sono presenti ed operano elementi della vera e unica
Chiesa, quella cattolica, onde per cid che esse hanno di auten-
ticamente ecclesiale esse sono la Chiesa unica che opera anche
al di fuori del possesso pieno e perfetto della sua pienezza...
L’ecumenismo cattolico innanzitutto deve accettare che le Chie-
se dissidenti, appunto proprio in quanto Chiese, hanno qual-
cosa di autenticamente cristiano e di autenticamente Chiesa » ®.
P. Gregory Baum le ha indicate come « wounded churches »,
chiese ferite, termine che mentre richiama la « unita incomple-
ta e ferita» evocata da Paolo VI, esprime bene la situazione
dolorosa della nostra cristianita. '

L’altra faccia della medaglia: il problema si pone, in senso
inverso, anche per il giudizio della Riforma sulla Chiesa catto-
lica. Ci sembra di grande valoré, a questo riguardo, e aperto a
nuove prospettive ecumeniche, uno studio dell’osservatore lute-
rano al Concilio George Lindbeck (Yale -Univ.), dedicato ad
una interpretazione protestante dello status ecclesiologico della
Chiesa cattolica ®. Vi si svolgono due tesi complementari: @) una
Chiesa di tipo cattolico, come la romana, possiede un carattere
ecclesiologico che la rende, sotto importanti aspetti, una mani-
festazione della Chiesa pilt completa delle Chiese protestanti;
b) una Chiesa che presenta questo stato ecclesiologico pill ele-
vato puo tuttavia essere meno fedele al Vangelo di quei movi-
menti di riforma che essa ha ripudiato. Fara certamente for-
tuna l’allegoria usata dall’autore, secondo cui la Chiesa cattolica
si potrebbe paragonare ad un governo che, restando nella ma-
drepatria, accetta di collaborare con I'invasore, mentre i movi-
menti della Riforma rappresenterebbero il governo della « resi-
stenza » formatosi in esilio: a quale dei due spetta la legittimi-
ta, la rappresentanza . della nazione, il riconoscimento del popo-
lo? La storia della salvezza ci offre il precedente di Israele, popo-

30 V. A. BELLINIL, 0p. cit., p. 142 s., 166 a p. 144: « Le chiese dissidenti
non sono chiese imperfette accanto-alla Chiesa perfetta; non sono nemmeno
parte della Chiesa: sono una partecipazione imperfetta alla Chiesa perfetia,
una partecipazione incompleta alla Chiesa completa, la cul realizzazione
storica s'identifica e si esaurisce nella Chiesa cattolica ».

81 G. A. LinpeEck, Eine protestantische Ansicht iiber den eklslesiologi-
schen Status der romisch-katholischen Kirche, in «Una Sancta», Nr. 2
1964, pp. 101-124,

y
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lo eletto ed insieme popolo infedele, senza cessare di essere 1'og-
getto continuo della fedeltd di Dio alle sue promesse. « Questa
preminenza nella continuitd dell’ordinamento ecclesiastico esige
che le Chiese alle quali manca possano ottenerla soltanto unen-
dosi a quelle che gia la possiedono. Al contrario, cattolici e orto-
dossi possono essere riformati nei riguardi della loro dottrina
e sperimentare nuove testimonianze di vitalitd carismatica, senza
una effettiva riunione con le altre comunitd di fede. Ma in
realtd anche queste « Chiese-madri» si sono impoverite a causa
delle divisioni nell’interno della Chiesa. Ed & del tutto possibile
che talvolta il « Resto fedele » si possa ritrovare piuttosto fuori
che dentro di esse. Se (queste comunitd staccate dalla Madre-
chiesa) volessero raggiungere mediante la riunione il fine della
Chiesa, che & quello di manifestare la grazia di Dio, esse guada-
gnerebbero pill di quelle Chiese dalle quali si sono separate. Le
« Chiese-madri » infatti, nella continuitd visibile degli ordini sa-
cri, possiedono un elemento importante per la piena visibilita,
sacramentale e simbolica, della Chiesa ».

4. - La Chiesa Epifania del Cristo. Al fondo di ogni contra-
sto sulla Chiesa noi troviamo la polaritd rivelata purezza - pie-
nezza. Le Chiese della Riforma hanno fatto della verginita della
veritd divina la loro stessa ragione di vita, mentre la Chiesa
« cattolica » d’Oriente e d’Occidente ha sempre attinto con fidu-
cia allinesauribile pienezza del Mistero di Cristo. Ora, «la
Chiesa ecumenica & T'unione sulla croce della Purezza e della
Pienezza » (Guitton). La teologia ecumenica cattolica e debitrice
ai protestanti di una giustificazione della Chiesa come Pienezza
del Mistero di Cristo. A questo proposito ci sembrano di estrema
rilevanza i tentativi intrapresi da P. Le Guillou O.P. per ripro-
porre il Mysterium sia come categoria intellettuale e spirituale,
sia come realtd profonda che adegui — per estensione ed inten-
sita — tutto lessere della Chiesa ®?. « Plenitudo Ecclesiae »,
«die Fiillle der Katholizitit », "« pléromisation de UHEglise » *,

32 M, J. Le GuILLou, cap. LFJZzse et le Mystére, in Lljghse en plénitude.
Paris 1962, pp. 11-53.
33 B, LAMBERT, op. cit., vol, II, p. 515 ss,
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sono le varie espressioni che richiamano una dottrina, ma che
richiedono ancor pili un impegno, una sofferenza e un’ansia.
Perché oggi, agli occhi di tanti fratelli cristiani, il cattolicesimo
appare ancora come il trionfo del particolare e dell'umano,
invece che la manifestazione dell’omnia versa in unum.

b) Dinamica dell’autorita: dalla Scrittura alla Tradizione

1. - Il primato della parola che aduna e fonda la Chiesa. 11
Verbo eterno ha chiamato l'umanitd al dialogo prima come
Verbo parlato, poi come Verbo scritto, per sempre come Verbo
incarnato. In questo quadro nessuno potrd mai contestare il pri-
mato della Parola di Dio: « che la Parola di Dio dimori in voi in
tutta la sua ricchezza » (Col. 3, 16). La ricchezza della Parola ge-
nera anche una ricchezza di rapporti verso di essa: ascoltare,
ricordare, annunciare, attuare la Parola. & la Traditio Verbi.
Il rapporto di « Fede e Costituzione » (Montreal 1963) su la
Tradizione e le tradizioni invita le Chiese protestanti a ricon-
siderare positivamente la nozione di Tradizione. Secondo questo
rapporto I'idea di Tradizione ha un fondamento scritturistico e
cristologico: Dio ha rimesso (tradidit) tutte le cose a suo Figlio,
che si & donato (t¢radidit) sulla croce per la salvezza degli uomi-
ni. 11 Cristo affida (tradidit) dei talenti ai suoi servi, ciog confi-
da loro (omnia mihi tradita sunt) la predicazione della Buona
Novella. 11 termine di questa paradosis & il compimento della
redenzione, la perfezione del Regno che sard rimesso (cum tra-
diderit) dal Cristo al Padre. I1 contenuto della Tradizione non
e altro che il Verbo, Gesit Cristo. Cosi che — scrive un moderno
teologo ortodosso russo — « attraverso le molteplici forme della
Chiesa, attraverso tutti gli elementi della tradizione, & il Cristo
stesso che commenta le sue proprie parole.. La Chiesa & il
Cristo totale, che mette nel contesto sempre vivo del Cristo le
parole che egli ha pronunciato durante la sua vita terrena; Dio
ha parlato ed egli continua a commentare le sue proprie parole *¢,

~ Ripensando in prospettiva ecumenica il binomio Scrittura-

34 P. BEvpoximov, L'Orthodozie, Neuchatel 1959, pp. 189-190.




Problematica dell’ecumenismo 1383

Tradizione, il calvinista J.P. Gabus riconosce che il protestan-
tesimo deve rivedere la sua nozione di rapporto tempo-eternita
e la sua teologia della storia, « Nella misura in cui noi decidia-
mo di abbandonare — almeno in parte — questo schema pura-
mente puntiforme dell’eternitd che penetra sempre di nuovo,
come una perforatrice, il tempo umano (schema che non ci & né
imposto né ispirato dalla Scrittura), dovrebbe esserci possibile
concepire la Tradizione come storia umana e storia divina.
Ormai il nostro pensiero & libero per accettare l'idea che la Tra-
dizione, la vita della Chiesa nel suo insieme, non & una semplice
linea orizzontale che non ha nulla di particolarmente edificante,
ma ch’essa & piuttosto questa dialettica viva del tempo e del-
I'eternitd che merita tutta la nostra attenzione.. La Tradizione
correttamente intesa esprime la dimensione orizzontale, tempo-
rale e storica, della nostra fede, la continuitd della marcia della
Chiesa che si pone tra la prima e la seconda venuta di Cristo.
Essa comporta anche una dimensione verticale, che ne & in-
sieme il Soggetto e 1'Oggetto: il Cristo vivente, presente con
il suo Spirito nella nostra storia umana » *.

2. - Traditio verbi per Ministerium verbi. Ma come si tra-
smette il Verbo, il Cristo vivente? Qual & l'autoritd abilitata
a trasmetterlo? Un consenso generale si va delineando nella
teologia dell’Ecumene: & il Ministero. Noi conosciamo il Cristo
attraverso la testimonianza e la rappresentanza dei suoi Apo-
stoli. Le Chiese della Riforma riconoscono prevalentemente la
funzione testimoniale del ministro, mentre per le Chiese « catto-
liche » il ministro testimonia perché rappresenta il Cristo che
lo ha mandato e ancor pill perché ripresenta il Cristo negli atti
liturgici. Se la Tradizione & la vita della Chiesa, la liturgia é
— secondo Congar ®* — il luogo privilegiato nel quale si pre-
serva e si comunica la Tradizione. La liturgia infatti ¢ la prima
delle cose che si fanno nella Chiesa, e di gran lunga la princi-

~

pale: essa & la celebrazione attiva e operante del Mistero

35 J, P. Gasus, Comment repenser dans une perspective protesiante le
rapport Feriture-Traditionf, in «Istina», Nr, 3, 1963, pp. 305-318.

36 'Y, CoNear, Tradition et vie ecclésiale, in «Istina», Nr. 4, 196162, pp.
411-436,
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cristiano. In pily, essa ci dona la totalith del Mistero nella pitt
trepida difesa della sua purezza e della sua ricchezza, perché
la liturgia € per sua natura conservatrice, comunitaria e gerar-
chica. Ma la Tradizione & conservata e comunicata sia dall’alta-
re che dalla cattedra. La « congiuntura ecumenica » non potreb-
be prospettare il sincero riconoscimento del ministero della cat-

a

tedra, qual & praticato dai ministri protestanti? TL.a Chiesa &
stabilita, ci dice san Paolo, « sul fondamento degli Apostoli e dei
Profeti » (Eph. 2, 20). Se la Chiesa « cattolica » d’Oriente e di
Occidente afferma per se stessa la. successione apostolica (per
quanto non sia né assurdo né eretico supporre che anche alcu-
ne Chiese della Riforma vi partecipino aeliquo modo)®’, non si
pud a sua volta riconoscere che le Chiese della Parola possie-
dono una successione profetica? In realtd la Chiesa nei suoi
ordinamentj visibili vive in parte di ministeri che rilevano da
una vocazione profetica. Inoltre la profezia non & qualcosa che
cada sempre a perpendicolo dal cielo. C’'¢ anche una successio-
ne profetica (Elia che getta il mantello sulle spalle di Eliseo), ci
sono delle scuole profetiche, di modo che anche i ministeri di ca-
rattere profetico sono in grado di assicurare una continuitd e un
rapporto con le origini della storia della Chiesa *. La questione

37 Cfr. H. Ktna, Strukturen der Kirche, Quaestiones Disputatae, Freiburg
i. M. 1962, pp. 189-190: « Un giorno si aprird una porta a delle vie straordi-
narie del Ministero ecclesiastico? Attualmente non si pud prevedere. & certo
che le prescrizioni dei decreti tridentini hanno pieno wvalore per il caso di
normalitd... C'® voluta la nuova situazione dell’incontro esistenziale (e non
solo ipotetico) con uomini di altri continenti nell’epoca delle grandi scoperte,
per considerare in tutta la sua ampiezza la via straordinaria per Yingresso
nella condizione cristiana (baptimus in voto)... Ci vuole forse la nuova situa-
Zione dell'incontro esistenziale (e non solo ipotetico) con cristiani di altre
confessioni nel secolo del movimento ecumenico, per mettere sotto gli occhi
il problema di una via straordinaria nel Ministero (ordo in voto, come lo si
potrebbe chiamare in forma un po’ equivoca)»? In questa luce non appare
pitt cosl «ingenua» per un teologo cattolico la dottrina ortodossa della
oikonomia ecclesiastica, secondo la quale la vera Chiesa pud convalidare
anche cid che & in sé privo di validitd (battesimo, cresima, ordine..) gquando
lo postuli il bene delle anime. Cfr. S. STracoropsK1y (} Patriarca Sergio),
Znadenie apostol’skogo preemstva v inoslavii, (I1 significato della successione
apostolica nella eterodossia), in « Zurnal Moskovskoj Patriarchii», Nr, 10,
1961, pp. 30-45.

38 A. AHLBRECHT, Der dkumenische Ertrag des II. Vatikanskonzils, in
«Una Sancta», Nr. 1, 1964, p. 58. Analoga presentazione in TH. SARTORY,
op. cit.,, pp. 172-173.
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porta direttamente ad una visione pili carismatica della Chiesa.
Fondandosi sui piti recenti studi biblici e sulle affermazioni
della enciclica « Mystici Corporis », Karl Rahner mostra come,
oltre al carisma della gerarchia (Charisma des Amies), vi siano
altri « carismi non istituzionali » i quali costituiscono, accanto
alla struttura gerarchica della Chiesa, una struttura carisma-
tica della stessa. « La Chiesa viene giustamente compresa solo
quando la si considera come wunitd di gerarchia e di carisma,
governata adeguatamente soltanto da Dio; da nessuno dei due
componenti si pud richiedere totalmente cid che spetta come
compito all’altro » ®.

3. - L’autorita custode del verbum traditum. La riflessione
sulla Chiesa come Popolo di Dio e conseguentemente sull’au-
toritd come missione di servizio, esige in quest’ora un pratico
rinnovamento della struttura concreta della Chiesa, in partico-
lare dei Ministeri ecclesiastici. Se un protestante come Thurian
ha potuto auspicare, con magnifiche espressioni, il rinnovamen-
to del ministero episcopale, un cattolico non pud non cercare di
esplicitare, nel profondo della sua adesione all’ufficio di Pietro
(amoris officium!), il mistero del primato pontificio rinnovato
alle sue stesse sorgenti evangeliche. Quali sono allora i titoli al
primato della sede di Pietro? Immediatamente, la proclamazio-
ne di una fede inconcussa: « Tu sei il Cristo, il Figlio del Dio
Vivo» e per conseguenza, la salvaguardia dell’'unitd contro le
eresie. Questa purezza della fede & legata alla pienezza dell’amo-
re: Pietro che ama pitt degli altri — e il Maestro lo sa — dovra
guidare la « Chiesa che presiede alla caritd ». Il primato com-
porta certamente un aspetto giuridico; ma non & il diritto che
2 alla base dell’amore, bensi I'amore che & alla base del diritto.
Un terzo titolo che fonda il primato della sede di Pietro & quel-
lo dell’Eucaristia. In ogni Chiesa diocesana, ‘anche scismatica,
riunita con il suo vescovo che celebra l'eucaristia, & certo real-
mente presente l'essenza salvifica del cristianesimo, il Mistero

39 V, K. RAuNER, Das Dynamische in der Kirche, Freiburg i. B. 1958,
pp. 38-73.
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di Cristo. Ma la Chiesa nella sua pienezza non esiste che nel
legame con colui che presiede all’eucaristia come testimonio,
ministro e principe della comunione tra le Chiese. Alla sede di
Pietro compete ancora il primato come wvincolo e centro della
comunione. Il papa & sul piano della Chiesa universale il centro
e il legame visibile della comunione dei vescovi tra di loro. Se si
rifiuta questo compito al papa, bisogna logicamente rifiutarlo ai
vescovi. Su questo punto la Riforma si & mostrata di una logica
assoluta. Invece la grande, immensa difficoltd nella Chiesa
ortodossa sta nella ricerca di una universalitd interiore che di-
spensi dall’'universalitd esteriore legata a un primato ,

4. - Ekklesia=Concilium. Le difficoltd e le opposizioni in sede
di Concilio all’accettazione del principio della collegialitd episco-
pale partivano propriamente da una impostazione giuridica del
rapporto primato-episcopato, ben lontana dalla prospettiva bibli-
ca e liturgica della Communio nella fede e nella caritd. &t stato
invece vivendo con ispirata semplicitd questo primato dell’amo-
re che Giovanni XXIII ci ha offerto il modello concreto di un
papato speso come servizio di caritd, ci ha dato un esempio insu-
perabile di personale armonia tra istituzione e carisma, mentre
ha spinto con il Concilio la Chiesa a riequilibrare i rapporti tra
Pietro e i suoi fratelli nell’apostolato 4.

La convocazione del Concilio Vaticano II ha rivelato, nella
luce dello Spirito, la profonda necessita di riabilitare le strutture

40 B. LAMBERT, 0p. cit.,, vol, II, pp. 578-589,

41 « Esiste nella Chiesa un supremo depositario della pienezza dei poteri
comunicati da Cristo alla Chiesa stessa: Pepiscopato universale (sub et cum
Petro) il quale forma un insieme collegiale che non pud a priori essere
scomposto in due distinti detentori del potere, dei quali uno si possa con-
trapporre all’altro come un’autoritd che comandi, controlli e limiti, Questo
unico soggetto di unitd collegiale ha perd nel papa il suo vertice dotato di
capacitd autonoma di azione, senza che il collegio possa costituire un’autoritd
contrapposta a quella del papa.. L’unitd del collegio episcopale, raccolto cor
il papa e sotto di lui, ha — secondo la natura di un collegio ~— la possibilitd
di agire in forma diverse, senza che venga dissolta I'unitd del soggetto agen-
te: o nel papa che agisce come capo del collegio, oppure in una forma nella
quale la collegialitd di un collegio si manifesti in modo pitt immediato e con-
creto, vale a dire, con un’azione risultante dall’insieme dei singoli vescovi
(i1 Concilio)». K. RAHNER, Zur Theologie des Konzils, in «Stimmen der
Zeit », Nr, 5 (Februar), 1962, pp. 325-326,
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conciliari della Chiesa. Di qui parte la visione di una Communio
articolata ed attiva, nel pieno rispetto del principio di sussidia-
rietd, di qui muove la risposta alle istanze che da secoli 'Oriente
cattolico — con voce e destino da profeta — rivolgeva al centra-
lismo curiale, di qui finalmente pud iniziare un dialogo piu aper-
to con l'ortodossia, la Chiesa dei sette concili. Col Concilio la
Chiesa si & aperta alla dimensione orientale della cattolicita, ha
riacceso la coscienza « sinodale » dell’ortodossia (v. le conferen-
ze di Rodi) e ha ridestato nel protestantesimo l'apprezzamento
della conciliaritd: « Noi (protestanti) dobbiamo ricordarci di
quello che la storia ci insegna sull’accettazione dei decreti con-
ciliari nella Chiesa antica... (Le Chiese) devono riunirsi in veri
Concili, pregando Dio di guidarle. Dobbiamo imparare ad attri-
buire un grande valore ai Concili, generali o ecumenici, come
hanno fatto Lutero e Calvino, poi dobbiamo metterci al lavoro
per stabilire nella Chiesa le strutture conciliari che rispondono
alla situazione presente » %,

¢) Dinamica dei sacramenti: dal Battesimo all’Eucaristia

1. - Battesimo « sacramento ecumenico ». Il principio primo
della teologia ecumenica & il riconoscimento del battesimo come
fondamento dell’'unitd ecclesiastica, in quanto il carattere sacra-
mentale del lavacro della rinascita «fa la Chiesa » (Schmaus:
« kirchenschopferisch »). Dovunque il battesimo & validamente
amministrato, iwi ¢ la Chiesa che dona al neofita 1'unione con
Cristo e la comunione con i fratelli. Nel battesimo la Chiesa im-
pegna se stessa, anche quando il sacramento viene conferito agli
infanti incapaci ancora di un atto di fede personale o ai membri
di una comunitd cristiana dissidente. Unum baptisma, una eccle-
sia. I’azione di Dio nell’acqua e nello Spirito non pud essere
annullata, la rete di pesca dell’'unica Chiesa non puo essere
strappata. I1 problema della incorporazione di tutti i battezzati
nell’'unica Chiesa voluta da Cristo, problema la cui formulazione

42 @, A, LinpBECK, Helsinki, Rome et Montreal, in « Istina », Nr. 4, 1963,
p. 492. Cfr, anche M, THURIAN, op. cit.,, pp. 27-35 e P. MEINHOLD, Der evange-
lische Christ und das Konzil, Freiburg i. B, 1961,
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ha suscitato oneste difficoltd e sereni approfondimenti in questi
ultimi anni, pare risolto con la nozione di partecipazione perfetia
e imperfetta. Della prima godono coloro che, battezzati, profes-
sano la stessa fede sotto il magistero e 1'autoritd pastorale della
Chiesa; della seconda tutti quanti sono stati validamente battez-
zati in Cristo. In un cerchio pitt ampio si iscrive la partecipazio-
ne di Israele al mistero della Chiesa, secondo la dottrina di san
Paolo. Infine anche i non battezzati sono potenzialmente incor-
porati, come membri dell'umanitd che Cristo & venuto a salvare
nella sua interezza. A questo proposito dobbiamo ricordare che
ci si salva per la caritd: essa traduce in noi l'abitazione dello
Spirito di Cristo e correlativamente la nostra incorporazione a
lui, vale a dire, l'appartenenza al suo Corpo Mistico che & la
Chiesa (la Chiesa cattolica), anche se questa appartenenza non
riveste la complessitd dei modi che normalmente le convengono.
Se in un « pagano » noi troviamo la caritd autentica che & irra-
diazione dello Spirito, potremo negare la sua appartenenza at-
tuale al Corpo di Cristo? K chi potrd allora negare 1’appartenenza
attuale al Corpo di Cristo di un cristiano separato, il quale in
buona fede non riconosce nella Chiesa cattolica la vera Chiesa
di Cristo? « Di tutti i modi che la nostra appartenenza al Corpo
di Cristo deve rivestire, il vincolo d’'incorporazione mediante la
carita & il piti intimo, l'unico che sard pienamente rispettato
dalla morte, mentre il titolo di « membro » — inteso secondo i
legami esteriori — si vedra applicare il principio: « Se io non
ho la caritd, a nulla mi giova» (1 Cor. 13, 3)*, B di questa
caritd l'eucaristia & la perfetta irradiazione.

2. - Eucaristia, espressione della Chiesa. Se il battesimo & il
sacramento iniziale dell’unitd, l’eucaristia ne & il sacramento
finale e perfettivo. Consapevoli della tragedia cristiana: un solo
battesimo — molte eucaristie, uniti nella Parola e nella preghie-
ra — separati nella Cena del Corpo del Signore, i cristiani sem-
brano voler caritatevolmente evitare il tema riguardante il sa-

43 J, LgBOURLIER, L’appartenence au Corps du Christ, in L'Eglise en
plénitude, Paris 1962, pp. 117-118,
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cramento della caritd. L'unitd invece deve crescere dal battesimo
alla eucaristia; questa invece sembra essere la grande assen-
te della teologia ecumenica. Si & insistito spesso — e con ragione
— sulla comunitd battesimale che ci unisce al Cristo. 11 Card. Bea
(i1 Doctor Baptismi tra i Padri del’Ecumene) vi ha visto, a buon
diritto, il fondamento ultimo dell’ecumenismo cattolico. Ma forse
la nostra riflessione sul posto dell’eucaristia nella Chiesa & an-
cora piuttosto in ritardo. « Il battesimo rende membri del Corpo
di Cristo, ma in riferimento all’eucaristia: & nell’atto della cele-
brazione eucaristica che si realizza sulla terra la Chiesa nella sua
pienezza, vivendo la sua comunione al Mistero di Cristo »*4
L’eucaristia che svela e condanna le nostre divisioni, non potreb-
be essere anche il principio risolutore della nostra lacerazione?
C’& qualcosa che va facendosi strada nella ricerca teologica at-
tuale: la concezione (non certo nuova ma pilt meditata e coe-
rente) di una ecclesiologia « eucaristica », sviluppata particolar-
mente nella moderna scuola ortodossa dell’emigrazione russa.
Secondo questa teoria ogni Chiesa locale, in quanto comunita
eucaristica, & la Chiesa di Dio, la « Catholica » nella sua pienezza.
La Chiesa & nella celebrazione del sacrificio unico, nella comunita
radunata in vista dell’eucaristia e per l'eucaristia, retta concre-
tamente da Cristo, capo del suo Corpo. Ogni Chiesa locale ha alla
sua guida un vescovo, vicario di Cristo in quanto pontefice. 11
vescovo appartiene al collegio episcopale, ma questa comune
appartenenza non esclude una prioritd (vi & una « Chiesa che
presiede nell’Agape ») di una Chiesa sulle altre. L'unitd delle
Chiese tra loro consiste nell’identitd di fede, manifestata nel-
leucaristia e nella trasmissione dall'una all’altra della grazia
dell’episcopato. Questa dottrina ecclesiologica, sostenuta con im-
pegno e acutezza da N. Afanasiev *, presenta molti spunti per
un ripensamento della ecclesiologia cattolica che voglia tener

44 M, J. Le GuiLLou, Réflexions sur VAssemblée de New Delhi, in « Isti-
na», Nr. 3, 1963, p. 343, )

45 N. AFANAsIEv, L’Eglise qui préside dans UAmour, in La primauté de
Pierre dans PHglise orthodowe, Neuchatel 1960, pp. 9-64; id., Una Sancta,
in «Irénikon», Nr. 4, 1963, pp. 436-475. Ricordiamo pure il rilievo dato
allunitd di « tutti nello stesso luogo», ciog alla chiesa locale, secondo la
formula di Nuova Delhi.
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conto del rapporto Chiesa locale — Chiesa universale, primato
di giurisdizione — primato di amore.

3. - Intercomunione: mezzo o fine dell'unita? Mentre, ad ope-
ra dello Spirito di Dio e del movimento ecumenico, va crescendo
l'unitd tra i battezzati, non potrebbe contemporaneamente dila-
tarsi il cerchio dei partecipanti alla mensa eucaristica anche a
quei fratelli cristiani che pilt sono vicini alle convinzioni di fede
della propria Chiesa? Questo & una dei problemi maggiori posti
alle Chiese dalla crescita dell’Ficumene e che non ha avuto finora
(né potrebbe averla) una risposta decisiva ed univoca. Presen-
tando la «situazione ecumenica » a Montreal, il past. Roger
Mehl ha sottolineato la gravitd della questione, ma ha pure ag-
giunto: « X un errore prospettare il problema dell’intercomu-
nione in forma di alternativa: o come mezzo per ottenere I'unita,
o come méta finale, da considerarsi solo quando si fosse rag-
giunto un pieno accordo dottrinale. Tutti e due gli atteggiamenti
mi sembrano errati. B chiaro che noi non dobbiamo considerare
I'eucaristia come un mezzo in nostro potere, ma come una grazia
che ci & offerta. D’altra parte, nemmeno l'idea di voler raggiun-
gere un completo accordo sulla dottrina prima di praticare 1l'in-
tercomunione mi sembra giusta, perché un consenso dottrinale
nella Chiesa non pud essere ottenuto sul piano puramente intel-
lettuale, come fosse un consenso tra concezioni filosofiche diver-
se. Un accordo dottrinale presuppone lesistenza di una koinonia
di credenti. E l'eucaristia & precisamente il sacramento di questa
koinonia »*®,

« Certamente — pensa M. Thurian — il sacramento dell'uni-
ta per eccellenza non pud mentire e nascondere delle divergenze
importanti, ma d’altra parte, se il Cristo & realmente presente e
comunicato, non v’¢ nella comunione eucaristica un dinamismo
ecumenico che deve essere utilizzato?»*. Anche qui & permesso
vedere nell’atteggiamento cattolico una intonazione nuova. A
questo riguardo, il dono di un calice fatto da Paolo VT al patriar-

46 R. Mrun, The ecumenical situation, in «The Ecumenical Review »,
Nr. 1, October 1963, pp. 11-12.
47 M. THURIAN, op. cit., p. 45,
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ca Atenagora, ricambiato da questi con l'offerta del vino per la
celebrazione del Sacrificio e con 'augurio che le future genera-
zioni possano comunicare nello stesso calice del Signore, vale pili
di un trattato di teologia ecumenica.

Il cammino dell’ecumenismo verso la perfetta comunione nel
Cristo pud essere idealmente raffigurato nello svolgimento di
una Missa pro unitate ecclesiae cui partecipino tutti i cristiani.
In questa liturgia della « Ecumene ventura » (Ebr. 2, 5: oikou-
mene mellousa), con i fratelli protestanti siamo giunti insieme
dal Vangelo all offertorio. Cosi ci sembra di interpretare il rico-
noscimento comune del primato della Parola e le « collette ecu-
meniche » proposte da Cullmann nello spirito di Mt. 5, 23 s.:
« se stai facendo la tua offerta sull’altare, e ti ricordi che il tuo
fratello... ». Con i fratelli ortodossi invece, dopo 'abbraccio tra il
vescovo di Roma e di Costantinopoli, siamo giunti al bacio di
pace che precede la comunione nella stessa eucaristia. Questa
distinta situazione pone 1’ecumenismo cattolico di fronte a nuovi
e non facili problemi. Tener conto quindi delle evidenti diversita,
mantenendo nel cammino il ritmo spirituale dato dalla fonda-
mentale unitd in Cristo, per crescere insieme dal Battesimo al-
I'Eucaristia: questa & la prospettiva finale di ogni ecumenismo,
sia esso protestante, ortodosso o cattolico.

GIANNI CAPRA



ISRAELE NELL'ECONOMIA DELLA SALVEZZA

La storia d’Israele, considerato come popolo storicamente
costituito, comincid nelle steppe desertiche del Sinai, quando
intorno all’anno 1.500 a.C. Israele ricevette ad un tempo, per
tramite di Mosé, la rivelazione di Dio e la rivelazione della sua
elezione a popolo di Dio.

Ma la funzione d’Israele nell’economia della salvezza aveva
avuto inizio molto prima con la Vocazione di Abramo, padre
dei credenti, e con la sua incondizionata accettazione del dise-
gno divino. A questa generoga corrispondenza Dio rispose con
la Promessa di fare della discendenza di Abramo un grande
popolo, per virtu del quale tutte le genti della terra saranno
benedette, vale a dire, condotte a riconoscere e adorare il Dio-
Unico.

Questa promessa, con cui Dio affida ad Israele una missione,
viene sigillata con un Patto, il cui segno esterno & la circoncisio-
ne, « segno eterno » tra Dio e gli Ebrei.

Vocazione, Promessa, Patto sono un insieme che costituisce
la prima rivelazione storica del Dio-Unico, del Dio-Vivo, alla
quale rispondono la fede e il monoteismo d’Israele, via obbliga-
ta per arrivare a Cristo.

Da questo momento Israele sa di essere un Popolo, Popolo
di Dio, Popolo Peculiare: sa di avere un Dio, che & il Dio-Unico,
e di aver ricevuto da Lui una missione, per compiere la quale
Dio gli ha fatto il grande dono della legge: la Thora.

Dio non ha manifestato le cause per cui ha eletto Israele
ma ci ha dato le prove dell’elezione, e queste prove uomini
ispirati e profeti hanno proclamato, quasi ininterrottamente, per
un millennio. Sono: ora strabilianti vittorie, ora vergognosi
insuccessi, ora diviene ricompense, ora drammatici castighi,
ma sempre, in ogni caso, prove dell'intervento di Dio nella
storia di un popolo, cui Egli ha concesso la sua Alleanza. Una
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parola, questa, che indica il forte legame che tra Dio e gli
ebrei, costitul una redenzione divina, da quando «il Signore si
& compiaciuto di loro e con mano potente li ha tratti fuori e li
ha redenti dalla casa di schiavitli, dalla mano di Faraone, re
d’Egitto » (Dt. 7, 7-8) per farne «la primizia del suo raccolto »
(Ier. 2, 3), il suo « figlio primogenito » (Ez. 4, 22).

Israele, si voglia o no, & ancora oggi una realtd e ci pone
di fronte ad un « popolo eletto », ad una « legge rivelata », ad
una « perennita » del tutto singolare.

Un popolo che Dio ha eletto ad essere la prima « ecclesia »,
la prima riunione dei figli di Dio dispersi dopo il peccato origi-
nale (Dt. 4, 10; 19, 10; 18, 18) e 'organo della rivelazione, ossia
il mezzo di comunicazione tra Dio e I'umanita.

Una legge, che & dono gratuito ed unico, che ha validitad per
tutte le genti, di tutti i tempi, sebbene speciali destinatari ne
fossero gli ebrei. Per essi, infatti, contiene una parte che li
riguarda in modo particolare ed intimamente. Ed & l'insegna-
mento della santitd: « Poiché io sono il Signore Iddio vostro,
santificatevi e siate santi, perché Io sono santo... To sono il Signo-
re che vi ho tratto dall’Egitto per essere vostro Dio: siate santi,
perché io sono santo » (Lev. 12, 44-45).

Ne segue che la missione d’Israele &, innanzittutto, quella di
santificarsi per stare degnamente al cospetto di Dio e degna-
mente, sacerdotalmente, tributargli un’adorazione perfetta, ren-
dendo, per questa via, testimonianza a Dio del suo intervento
salvifico e meraviglioso, dell'unione indissolubile stabilita nel
sangue col suo popolo.

Questa nazione, popolo sacerdotale, sacerdozio di tutta 1'uma-
nitd; questa prima assemblea ecclesiale dei figli di Dio fu desti-
nata a far giungere Dio tra le genti mediante I'esempio efficace.

Le genti lo avrebbero veduto ed avrebbero esclamato, veden-
dolo: « Grande & il Dio di questo popolo, onore e gloria al suo
nome! » e, percid, avrebbero adorato il nome santo di Dio e gli
avrebbero reso il culto degno ed a loro modo si sarebbero salva-
te: cosl il regno di Dio su tutti i popoli si sarebbe Fealizzato »
(T. Federici).

La missione affidata da Dio a questo popolo non & ancora
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compiuta: lo testimonia la sua perennita.

- Israele non & un popolo-ricordo! B troppo vivo, troppo fre-
mente di dolore e di speranza per poter essere considerato un
morto, semplicemente un ricordo.

Piuttosto un miracolo. »

Miracolo fu l'antico Israele, perché mentre tutti i popoli
che nell’antichitad furono deportati in massa si perdettero, rapi-
damente assimilati ai popoli in mezzo ai quali furono trasferiti,
solamente Israele tornd da Babilonia simile a se stesso.

Miracolo & l'attuale Israele, perché il fatto che questo popolo
senza un territorio proprio, senza un’autoritd centrale abbia
botuto sopravvivere cosl a lungo e superare indicibili perse-
cuzioni appare contrario alle leggi naturali.

Per esso, dopo l'avvenimento del Sinai, le nazioni del mondo
non furono pilt delle masse senza colore, senza rilievo, senza
direzione, ma divennero delle linee nettamente orientate in rap-
porto ad un asse, che & l'asse di Dio, e che, in virtd della sua-
elezione, passa per Israele, perché Israele & la garanzia del senso
dato da Dio al mondo: « Voi sarete miei testimoni » (Is., 43, 10).

Hcco perché Israele ha una storia « santa », che & ganta per-
ché & la storia eccezionale di un popolo nel quale e per il quale
si compie il congiungimento tra l'uomo e Dio; una storia che
per gli ebrei non si & fermata, perché Israele «@ » sempre il
popolo della storia « santa », ossia, il popolo per cui in tutti i
tempi continua il congiungimento dell’'umano col divino, cosic-
ché, per I’ebreo, ’asse di intersezione che congiunge i due piani,
del divino e dell'umano, passa ancora e sempre attraverso il
suo popolo, che in ogni momento della sua storia deve vivere
la sua missione con tutto Io sforzo che essa comporta e con tutta
la drammaticitd che impone (R. Neher-Bernheim).

Per i cristiani il congiungimento del divino con 1'umano, ini-
ziatosi con Israele e in Israele, si corona e si compie, invece,
definitivamente nella persona di Gesu, il Messia d’Israele, di
fronte al quale ed a motivo della fede in Lui, il popolo di Dio si
divide.

I fratelli si separono dai fratelli!
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E cosi, con una separazione, quella dei credenti nel Cristo-
Messia dal popolo della promessa, comincia la storia della Chie-
sa, la storia del Nuovo Testamento, come gid con un’altra sepa-
razione, quella di Abramo e della sua posteritd dal resto delle
nazioni, era paradossalmente cominciata l'opera della Reden-
zione, che & opera di unita.

I1 Vecchio Testamento, infatti, prepara al Nuovo Testamento;
il Nuovo non sostituisce il Vecchio, né lo abolisce, ma lo per-
feziona e il Cristo non separa i due Testamenti ma li congiunge,
fondendoli nell’'unita.

Questa veritd, nonostante la sua primaria importanza, di
solito non & messa sufficientemente in luce. La venuta di Cristo
sulla terra mediante la sua incarnazione & per noi cristiani il
pit grande fatto di tutta la storia santa d’Israele, eppure
troppo spesso lo presentiamo come un avvenimento staccato,
al di fuori della sua reale e concreta cornice storica. Per lo pilt
si passa direttamente dal peccato di Adamo alla Redenzione
operata da Gesli, trascurando del tutto, o illuminando insuffi-
cientemente, gli avvenimenti intermedi, la conoscenza dei quali
&, per contro, molto importante per la comprensione della stessa
opera del Salvatore Gest.

Millenni di storia che la Divina Provvidenza ha paziente-
mente intessuto nel seno del popolo eletto, per preparare il
popolo di Dio ad accogliere il suo Messia e a testimoniarlo
degnamente nel mondo vengono del tutto, o quasi, taciuti e
del popolo d’Israele o non si parla affatto o se ne parla unila-
teralmente e, quando si vuol giudicarlo, lo si giudica soltanto.
in base agli avvenimenti della passione di Gesl. Avvenimenti
insufficienti per il giudizio che si presume di dare perché riguar-
dano appena una piccolissima minoranza del popolo e si rife-
riscono ad un breve momento della sua storia.

Probabilmente non ci si avvede che facendo cosi si finisce
col non presentare Gesl,, né la sua opera, in modo concreto,
ossia nel suo paese e nel suo popolo, e che, quindi, non si da
all'Incarnazione tutta la sua realtd tangibile, tutta la sua inser-
zione nella storia — che & poi, principalmente, la storia d’Israe-
le — e si nega, o almeno non si afferma, in Geslt la linea di
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continuitd essenziale tra I’Antico e il Nuovo Testamento.

Questo separare arbitrariamente il Nuovo Testamento dal-
IAntico porta ad una visione falsa della storia, che non per-
mette di comprendere in modo esatto il piano di Dio nell’eco-
‘nomia della salvezza, e, nello stesso tempo, pone fuori dalle
grandi linee della catechesi di Gesu e degli Apostoli.

Le parole di Gesl a questo riguardo sono chiare e peren-
torie: Non crediate che io sia venuto ad abolire la Legge o i
Profeti. Non sono venuto ad abolire, ma a completare. In veritd
vi dico che fino a quando il cielo e la terra non passeranno non
scomparira dalla Legge neppure un jota o un apice» (M¢. 5,
17-18).

Fino alla venuta di Cristo ’ebraismo era la forma perfetta
della religione rivelata. Questa sua perfezione con la venuta di
Cristo e con la proclamazione della Nuova Legge & divenuta
& vero, inadeguata e le sue istituzioni sono state abrogate, ma
solo in rapporto ad una maggiore perfezione e senza perdere
nulla del proprio valore relatize -ed imperfettof Bsse riman-
gono e conservano, per chi non ha ancora incontrato Gesu,
tutta la loro sufficienza e costituiscono la via normale della
salute. :

Mosg, il legislatore dell’Antica Alleanza, non & in opposi-
zione a Cristo, autore e legislatore dell’Alleanza Nuova; ne &
il precursore e la sua vecchia Legge & ancora all'interno del
Vangelo.
Il Tempio e la Sinagoga non sono all’opposto della Chiesa:
sono una tappa verso la Chiesa. Tipo e simbolo della Chiesa.
onsidezare Non si pud, quindi, |censersare| il Vecchio e il Nuovo Testa-
mento come se fossero opposti I'uno all’altro; né come se fos-
sero due linee parallele simili ai binari di un treno. Il Vecchio
Testamento sfocia nel Nuovo e il Nuovo continua e corona
I’Antico.
I il vecchio Israele che porta la Chiesa, 1'Israele nuovo
Esso & il vecchio tronco d’olivo sul quale sono stati innestati
i rami novelli: i gentili, i cristiani. Grazie ad Israele, grazie a
questo innesto, « quello che non era il suo popolo (popolo di
Dio) fu chiamato suo popolo; chi non era 'amato divenne amato
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e nel luogo dove fu detto a costoro: «Voi non siete il mio
popolo, 1i saranno chiamati figli di Dio vivente» (Rom. 19, 25-36).

Non & giusto, quindi, presentare la Legge Antica e la Legge
Nuova come in contrasto fra loro ed affermare, per esempio,
che la Legge evangelica ¢ legge d’amore, mentre — ecco il con-
trasto — la Legge Antica era legge di timore. Non & vero. La
Legge Antica & soltanto la prima tappa verso la legge dell’amo-
Te; un primo abbozzo della rivelazione della legge d’amore, che
avrebbe avuto con Cristo la sua piena proclamazione; che ha
per fondamento l'illimitata confidenza in un Dio infinitamente
misericordioso e come primo precetto quello di amare Dio con
tutto il cuore e con tutte le forze, come nel Vecchio Testamento
era gia conosciuto e comandato.

Non & giusto presentare la religione del Vecchio Testamento
come un puro formalismo esteriore, misconoscendo tutte le ric-
chezze spirituali che essa comporta e tutti gli sforzi compiuti
dai profeti per interiorizzarla sempre pii.

Del resto, se il formalismo fu una costante tentazione del
popolo di Israele, possiamo forse dire che non sia altrettanto
del nostro popolo?

Non si deve dire che I'Hucarestia rimpiazza l’Agnello Pa-
squale. B 1’Agnello Pasquale che prepara all’Eucarestia. Il
discorso della Montagna non prevale sulla Legge di Mosé, ma
la Legge di Moseé & semplicemente una tappa verso il Discorso
della Montagna.

I1 popolo dei gentili non soppianta né @ostituisce il popolo
d’Israele, ma, unendosi alla parte d’Israele che ha creduto nel
Cristo, forma e costituisce con questa/%’-u—n-iee/ popolo di Dio.

b

Il metodo della contrapposizione non & conforme né alla
storia né al disegno divino. L’una e l'altra richiedono che si
mostri come il Nuovo Testamento si allaccia all’Antico e Io
corona.

Un procedimento di opposizione si poteva comprendere e
spiegare agli inizi della Chiesa, all’epoca, ciog, in cui la Chiesa
si staccava da Israele e doveva affermarsi di fronte ad esso, o,
tutt’al pit, nel IV secolo, quando il proselitismo ebraico com-
peteva con l'apostolato cristiano. In quel tempo si sarebbero
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potuti comprendere i motivi psicologici di un tale modo di
procedere e di argomentare. Comprendere, anche se non sem-
pre giustificare. Ora non pit!

I1 Vecchio e il Nuovo Testamento sono, in realtd, due
tappe della medesima, unica opera di salvezza, quasi l'infanzia
e I'eta adulta. Non si pud né raffrontare né contrapporre ’adul-
to al fanciulio!

Israele e la Chiesa non possono esgere posti 1'uno contro
l'altro.

Fino alla venuta di Cristo l'unico popolo di Dio era Israele.
Soltanto Israele. Ora, agli occhi del cristiano, il popolo di Dio
e la Chiesa.

Un nuovo popolo, dunque, si & sostituito all’antico? o vi fu
una trasformazione nello stesso popolo di Dio?

L’esatta risposta a questo interrogativo & della massima
importanza tanto per la comprensione dell'opera di Dio, quanto
del rapporto tra Israele e la Chiesa. E in relazione a quest’ulti-
mo aspetto essa ha un valore particolare per la ripercussione
che suscita sull’atteggiamento dei cristiani verso gli ebrei.

Nel Nuovo Testamento la questione della trasformazione,
del « passaggio» Israele-Chiesa & presentata chiaramente e
come un fatto essenziale.

Quando apparve Cristo, chiese a tutti gli uomini, e in par-
ticolare a coloro che si trovavano faccia a faccia con Lui, ossia
ai figli d’'Israele, un nuovo e supremo atto di fede e di ade-
sione. Coloro che credettero in Lui e aderirono alla sua richie-
sta realizzarono pienamente quella che era la missione di Israe-
le e costituirono il «nuovo» popolo di Dio, ossia il «resto
fedele » d’Israele e grazie a questo lantico Israele si & elevato
ed & passato nell’Israele nuovo, la Chiesa, senza infrangere la
propria unitd, 'unitd d’Israele nel tempo, vale a dire la propria
continuitd, perché l'unitd del popolo eletto nell’Antico Testa-
mento ¢ un’unita dinamica, & un annunzio, un esodo verso una
Terra piu alta.

Del resto, in ogni fase della storia sacra Dio si riservd sem-
pre un «resto fedele », di fronte al quale manifestare la pro-
pria fedeltd al suo disegno di misericordia, e grazie al quale
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preservo la sua opera dalla rovina, conducendola progressiva-
mente al compimento.

L’intelligenza di questa economia & indispensabile. San Pao-
lo la sottolinea con forza per spiegare e far comprendere la
storia evangelica e il destino del popolo ebraico.

L’opera di Dio non pud non compiersi e tutte le sue pro-
messe permangono per coloro che restano fedeli.

I1 compito dei profeti fu proprio quello di riunire coloro
che erano rimasti fedeli. Isaia li chiama precisamente, « il pic-
colo resto» d’Israele, perché ne sono la parte minore. Essi
sussisteranno anche dopo il castigo, essi soltanto, ma Dbaste-
ranno al proseguimento dell’opera di Dio, perché Kgli fard di
loro un popolo, un regno secondo il suo cuore.

Anche Ezechiele prevede che soltanto un « piccolo resto »
sard risparmiato e che sard proprio da questo resto che verra
la salvezza. B gli altri profeti?
Dice Geremia: « Voi (cattivi pastori d’Israele) avete disperso
il mio gregge.. ma io radunerd le mie pecore da tutti i paesi
dove le ho disperse e le fard. tornare ai loro pascoli, dove cre-
sceranno e si moltiplicheranno » (23, 2-4).
« Radunerd le (pecore) zoppicanti — si legge in Michea —
e riunird le disperse e quelle che ho percosso. Delle zoppicanti
fard un resto e delle afflitte una nazione robusta » (4, 6-7).
Radunerd tutto insieme Giacobbe e riunird i resti d’Israele:
lo raccoglierd come un gregge nell’ovile, come una mandria
dentro il suo recinto » (2, 12).
Nella nuova ed ultima fase della storia della salvezza, che
si ipaugura con la morte e la resurrezione di Gesi, si attua, ,
un[l Gem-ba-th-me-n-to/ radicale del regime del Popolo di Dio. Le/ W%
sue antiche istituzioni si trasformano e i suoi limiti si esten- mento /
dono fino ai confini del mondo per accogliere nel suo seno
tanto il « resto fedele » d’Israele quanto coloro fra i pagani che,
venendo a Cristo, divengono, per la fede, discendenti di Abramo. .
Orbene, la Chiesa\Tion & altro che lI'Israele fedele trasfor-‘\qu ne
mato nelle sue strutture e allargato per linserimento in essa Cdﬂoq’;t’;&’
dei pagani che hanno creduto.
Trasformazione e allargamento che Cristo stesso aveva pre-
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parato e fatto presentire e che gli apostoli, dopo la venuta dello
Spirito Santo, a poco a poco, compresero che dovevano avve-
nire per corrispondere all’immensa novitd dell’Incarnazione e
ad una ineluttabile esigenza dell’opera di Cristo, senza costi-
tuire una rottura tra Israele e la Chiesa.

Se si disconosce che una parte d'Israele — quella che costi-
tuisce il resto fedele — ha accolto Cristo ed & divenuta cosi
il primo nucleo della Chiesa,si stacca la Chiesa stessa dalle sue
radici, la si rende estranea ad Israele e, sopprimendo ogni con-
tinuitd tra Israele e la Chiesa, si sopprime anche l'unitd del
disegno divino che richiede l'unicitd del Popolo di Dio in una
continuitd storica attraverso le due grandi fasi della sua esi-
stenza avanti e dopo Cristo.

Ed & contro questa unitd che si va allorché si stabilisce
una rottura tra Israele e la Chiesa, immaginando una vera e
propria sostituzione di un popolo nuovo e diverso al posto del-
T'antico popolo di Dio. E, nello stesso tempo, 'attuale Israele
viene a sembrarci estraneo alla Chiesa, anziché essere consi-
derato una parte provvisoriamente separata del popolo di Dio
— dei fratelli separati — legata alla Chiesa da una comune
discendenza spirituale e alla quale deve essere riunita perché
il disegno di Dio abbia il suo completo compimento.

La Chiesa & veramente cominciata con Abramo.

Se non si accetta la tesi della continuitd d’Israele nella
Chiesa si deve accettare quella opposta, di una irrimediabile
rottura, ed in questo caso risulterebbe che il primitivo disegno
di Dio, di realizzare il suo regno mediante il popolo d’Israele,
€ completamente fallito. Cosicché Dio avrebbe dovuto cambiare
progetto, creando di sana pianta un popolo nuovo da sostituire
all’antico, il quale, per altro, continua a sopravvivere (ma
perché?) senza alcun significato e, in ogni caso, completamente
estraneo al nuovo popolo, che & la Chiesa.

La posizione esplicita o implicita che attribuisce il rigetto
di Cristo a tutto Israele & falsa, ed, inoltre, gravida di conse-
guenze, -

II rigetto d’Israele viene prospettato sullo stesso piano della
vocazione dei gentili, ossia, su un piano di reciprocitd, in tal




Israele nell’economia della salvezza 1401

modo che 'una non avrebbe potuto avvenire senza l'altro.
Questa stessa enunciazione manifesta la falsitd dell’asserto:

se il rigetto d’'Israele fu la condizione necessaria perché le

nazioni potessero entrare, gli ebrei dovevano necessariamente

essere scacciati perché i gentili potessero essere chiamati! E ¥

se fosseYeesi nen -semebbe essenziale per la cattolicitd delld com Ak

Chiesa quella « riunione dei due » popoli, ebrei e gentili, di cui JGW
parla san Paolo nelle Lettere ai Romani (cap. XI) e agli Efesini. com QJ)M_O\Q

Ma cido & falso!

Scrive, infatti, san Paolo: «Voi (gentili) eravate senza il \won _po

Cristo, separati dalla comunanza d’Israele, estranei ai patti
della promessa, privi della speranza e senza Dio in questo
mondo. Ora, invece, in Cristo Gesll, voi che eravate lontani,
siete diventati i congiunti mediante il sangue di Cristo. Egli,
infatti, @ la nostra pace, colui che ha fatto di due (popoli) uno
solo, colui che ha abbattuto il muro di separazione, d’inimici-
zia... per riconciliare ambedue con Dio in un sol corpo» (2,
11-18).

_La tesi della sostituzione non si pud accettare! Non ha alcun
fondamento nel N. Testamento e l'interpretazione in favore di
essa delle parabole dei cattivi vignaioli (Mt. 21, 33-43) e delle
nozze reali (Mt. 22, 1-14) & del tutto infondata e apertamente con-
traria al testo evangelico.

L’ansia di Dio di fronte alla divisione del suo popolo & l'uni-
ta, e questo — dell’'unitd — &, in realtd, il tema fondamentale
e dominante sia nel Vecchio che nel Nuovo Testamento. Esso
si traduce concretamente nella storia e nelle speranze d’Israele.
In tutta la storia biblica la prova-tipo che corrispose ai peccati
del popolo di Dio fu la dispersione, la separazione, sia sotto
forma di divisione intestina (come al tempo della rottura tra
le triblt del nord e quelle del.sud, dopo Salomone), sia sotto
forma di deportazione, di prigionia, di esilio (come all’epoca
della caduta del regno del Nord e della perdita di Gerusalemme
al tempo del grande esilio). Di fronte a queste prove, che pro-
fondamente penetrano nella sua anima, Israele contrappone
sempre la propria speranza di salvezza e di redenzione, che
riveste essenzialmente la forma di una attesa della liberazione

<L
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dei prigionieri, del ritorno dall’esilio, della riunione dei dispersi.

Questa speranza di riunione & una dei tratti fondamentali e
dominante della predicazione profetica, soprattutto a partire
dall’esilio, e resterd un tema capitale della preghiera d’Israele,
come testimoniano numerosi salmi e molte belle preghiere sina-
gogali.

I1 Nuovo Testamento riprendera questo tema di riunione
messianica, ponendolo nella sua prospettiva escatologica, che
¢ quella della seconda venuta, quando il Figlio dell'Uomo
« manderd i suoi angeli con la trombe e con gran voce a radu-
nare i suoi eletti dai quattro venti, da una estremita all’altra
dei cieli» (Mt. 24, 31; Mec. 13, 27).

E san Giovanni preciserd che « Gesti doveva morire per la
nazione; e non soltanto per la nazione, ma anche per raccogliere
in un sol corpo i figlioli di Dio che sono dispersi» (lo. 11, 52).

Il carattere universale di questa « unitd » nel Nuovo Testa-
mento, e specialmente in san Paolo, & concepito in relazione
all'universalitd della promessa fatta da Dio ad Abramo ed in
riferimento alla divisione fondamentale, ma' provvisoria, tra
Israele e le Nazioni, introdotta nell'umanitd dall’elezione di
Abramo e della sua discendenza (Cfr. Gal. 13, 6-29; Rom. 4,
1-25). L’unitd cattolica della redenzione si tradurra, quindi,
e soprattutto nella soppressione di questa primordiale divisione:
« Siete tutti figli di Dio per la fede in Cristo Gesl (scrive
san Paolo ai Galati), quindi quanti siete stati battezzati in
Cristo, vi siete rivestiti di Cristo.

Non vi & pili ebreo né greco, non v'¢ pilt né schiavo né
libero, non maschio né femmina, ma tutti voi siete uno in
Gesu Cristo. E se voi siete di Cristo, siete « seme di Abramo,
eredi della promessa » (3, 26-29).

Il Cristo & venuto « nostra pace » per «fare di due (popoli)
uno solo, abbattendo il muro di separazione.. Aboli la legge
delle prescrizioni (giudaiche) per creare in se stesso dei due

(giudei e gentili) un unico uomo nuovo e riconciliarli con Dio.
(Eph. 2, 14-186).

Sia per san Paolo che per I’Antico Testamento questa riu-
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“nione del Popolo di Dio nell’'unitd & una manifestazione essen-
ziale dell’'unitd di Dio, dell’uniti del suo disegno di salvezza
e della sua fedeltd nel realizzare questo disegno.

La forza di divisione delle nostre infedeltd non potra vin-
cere la fedelta di Dio.

« Che, dunque? Se alcuni non credettero scrive san Paolo
ai Romani — forse, la loro incredulitd renderd vana la fedeltd
di Dio? No, certamente. Dio & verace » (3, 3).

«I doni e la vocazione di Dio non sono soggetti a penti-
mento » (Rom. 11, 29).

D’altra parte, I'unitd ¢ il segno distintivo dell’origine divina
dell’opera di Gest ed espressione di un solo, unico amore divino:

« Prego non solamente per essi, (i miei discepoli), — disse
Gesll — ma anche per quelli che mediante la loro parola cre-
deranno in me, affinché siano tutti una cosa sola, come Tu,
Padre, sei in me e io sono in Te, cosl anch’essi siano in noi,
affinché il mondo creda che tu mi hai mandato... Siano una sola
cosa, come noi siamo uno... la loro unione sia perfetta e il
mondo riconosca che Tu mi hai mandato, e che 1li hai amati
come hai amato me» (lo, 17, 20-23).

A questa preghiera sembra far eco la preghiera sinagogale
del mattino: « Riconosci il tuo popolo disperso... Tutti i popoli
riconoscano che Tu sei I’'Eterno nostro Dio ».

I’ideale di unione, tanto nell’Antico Testamento che nel-
Uebraismo post-biblico si riferiva ad una riunione limitata ai
dispersi d’Israele, dal momento che era Dio stesso a volere la
separazione tra Israele e le Nazioni. Tuttavia i profeti dell’esi-
lio, nella loro visione profetica dell’unione, non poterono non
fissare lo sguardo anche su i popoli in mezzo ai quali vivevano
gli esiliati dispersi:

« Io sono il Signore che parla con giustizia... Si radunino
e vengano — si legge in Isaia — si avvicinino tutti i superstiti
dei popoli... Annunziate, avvicinatevi e tenete consiglio insie-
me... Volgetevi a me e sarete salvi, voi tutti dalle estremita
della terra » (Is. 49, 19-22).

Non si tratta, tuttavia, né poteva trattarsi, di un universa-
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lismo completo e totale: esso non poteva manifestarsi che come
una tendenza e una speranza da realizzarsi nei futuri tempi
messianici. Ma, fino a che punto si estende questo concetto di
universalismo? In altre parole: Qual'® la visione ecumenica
(e attuale) degli ebrei rispetto alle altre nazioni?

Il loro concetto di universalismo arriva fino al punto di
pensare ad un solo ed unico popolo, che riunisca ebrei e gen-
tili, ed in cui non vi sia piu distinzione tra giudeo e greco
(Rom. 9, 12)?

Secondo i testi pitt decisamente universalistici, tutte le na-
zioni, essendo state chiamate ad essere riunite nel regno mes-
sianico, sembra debbano restare fino alla fine distinte dal solo,
vero popolo di Dio: Israele. Vi sono, tuttavia, degli indizi che
potrebbero far credere ad un universalismo pilt avanzato, ma
rimane sempre da sapere se si tratta di una specie di progres-
siva conversione dei gentili, che a poco a poco li farebbe pas-
sare tutti in Israele, o, invece, di un incontro dei gentili e
degli ebrei su un piano di eguaglianza nell’unico popolo di Dio.

Se una soluzione in questo senso fosse realta di fatto, potrebbe
contribuire, indubbiamente, a far convergere la spéranza ebraica
e la speranza cristiana e ad unire piu intimamente la preghiera
degli ebrei alla nostra per la riunione del Popolo di Dio nel-
P'unita.

Ma, & possibile sperare da Israele — e, se mai, in quale mi-
sura — una comunione nella nostra speranza di unita e la sua
unione alla nostra preghiera per l'unita?

Pud essere solo possibile tanto quanto la nostra concezione
cristiana dell’unitd del popolo di Dio coincide con la conce-
zione ebraica, ossia, nella misura in cui questa visione di unita
& fedele ai dati della rivelazione tanto del Vecchio che del Nuo-
vo Testamento.

Una risposta concreta al nostro interrogativo da parte del-
I'ebraismo come tale non l'abbiamo e, d’altra parte, l'insieme
della tradizione ebraica, forse, non pud darcela in modo deter-
minato.

Possiamo, tuttavia, avere un’indicazione assai attendibile,
perché rappresenta la posizione classica del pensiero ebraico sul
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problema dell’unitd dei popoli e proviene, inoltre, da persona
molto attaccata alla tradizione ebraica.

Scrive il rabbino Andrea Neher: « Con la visione collettiva
del mondo che ha l’ebraismo, esso non vede alcun male in
questa separazione dei popoli. Ogni male viene dal peccato indi-
viduale: & questo che colpisce e abbatte il trono di Dio. Tutto
il male sta nella non-conoscenza di Dio.

N

Orbene, il ruolo d’Israele & proprio quello di insegnare agli
altri 'esistenza di Dio Creatore. Tuttavia, la sua missione non
¢ di condurre i popoli ad Israele, ma a Dio. Israele « figlio caro,
figlio di predilezione » (Jer. 31, 20) ha in contraccambio la
difficilissima missione di propagare la conoscenza di Dio. Po-
polo di sacerdoti, esso attesta con la sua stessa esistenza e con
la sua sottomissione ai comandi divini, l'infinita sovranitd di
Dio. Ma a questo punto la sua missione si arresta. Se gli uomini
venuti da altri popoli vogliono associarvisi, tanto meglio. Ma
Israele non fard nulla per ottenere da questi popoli che si fon-
dino con lui. Fara, invece, di tutto perché si uniscano a Dio
su un cammino di veritd, anche se differente dal suo. Ciascuna
voce dei settanta popoli deve farsi intendere fino alla fine dei
tempi nel concerto dei mondi. Israele non vuole, non deve, far-
ne necessariamente un coro all’unissono. Israele vuole farne
un coro polifonico, ma in cui non vi sia alcuna voce falsa o
alcuno che inneggi a un falso Dio». (« Cahiers Sioniens »,
2-3-1953, p. 183).

Bisogna osservare che la posizione classica espressa dal
rabbino Neher non & I'unica. Ne esistono altre, ugualmente
autorevoli, che sembrano avvicinarsi maggiormente all’orien-
tamento del pensiero cristiano intorno all’uniti del Popolo di

Dio, ma per potersi pronunciare su di esse occorre attenderne
eventuali ulteriori sviluppi.

Dopo aver considerato la posizione ecumenica degli ebrei
rispetto alle altre nazioni viene spontaneo e conseguente pas-
sare all'esame del pensiero ecumenico della Chiesa rispetto
agli ebrei.

Innanzitutto & necessario precisare che le relazioni tra
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Israele e la Chiesa possono essere considerate sotto due angoli
visuali differenti.

Se si considera la Chiesa nella sua forma definitiva di Chie-
sa-Corpo mistico di Cristo, a rigore di termini, Israele, separato
da essa nel momento stesso in cui questa si costituiva, non ha
nulla a che vedere col problema dell’unitd della Chiesa.

Se, invece, si considera la Chiesa in quanto Popolo di Dio,
non si pud non situare Israele — parte separata di questo Po-
polo — nella prospettiva dell'unitd essenziale del Popolo di Dio.

Delle due considerazioni la seconda & pilt fondamentale e
pilt completa perché corrisponde alla dimensione storica di
Cristo e della Chiesa e spiega sufficientemente i dati della rive-
lazione, quelli della storia e la situazione concreta.

Gli avvenimenti che definiscono la relazione tra Israele e
la Chiesa ci vengono presentati dal Nuovo Testamento consi-
derato nella sua continuitd col Vecchio, ed & solo in esso che
noi afferriamo chiaramente l'origine e la natura della dualita:
Chiesa-Israele. ,

Nel momento in cui Cristo chiese al suo popolo l'adesione
alla sua parola sulla stessa linea delle antiche fedeltd d’Israele
e il passaggio interiore dalle antiche fedeltd all’accettazione di
un rinnovamento profondo nella struttura stessa del popolo
di Dio e nel concetto di regno di Dio, nel seno del popolo si
. operd una discriminazione, una divisione, tra quelli che accet-
tarono di credere al Cristo e di seguirlo fino in fondo e quelli
che non vi credettero. :

Questo fatto determind uno scisma nell'interno d’Israele.

Veramente, a rigore di termini, non si puo dire che quella
parte di Israele che non credette nel Cristo abbia fatto uno
scisma in rapporto agli ebrei che accettarono il cristianesimo,
perché uno scisma & tale solo in rapporto ad un valore prece-
dentemente accettato. Comunque, & all’interno di Israele, nei
giorni decisivi della Redenzione, che si differenziano, da una
parte, il «resto fedele», ossia la comunitd dei discepoli di
Cristo, e, dall’altra, il resto del popolo con le sue istituzioni
e la maggior parte dei suoi capi. Nei primissimi tempi il fatto
non appare ancora in superficie, ma, in realtd, le due branche



Israele mell’economia della salvezza 1407

del popolo, in rapporto a Cristo, sono giad separate e le loro
strade non tarderanno a differenziarsi.

La piccola comunitd dei discepoli rapidamento si ingrandi-
sce, prima in -Israele e poi fra le nazioni, rimanendo sempre
il « piccolo resto » di Israele, cresciuto a motivo della voca-
zione dei gentili, ma ancora e sempre la continuitd dell'Israele
fedele della prima Alleanza e, percid, sempre congiunto con
la radice santa dei Patriarchi. '

Il resto del popolo, ossia, coloro che non sono entrati nella
Chiesa continueranno semplicemente il loro cammino, custo-
dendo immutata, e perpetuando nei secoli, l'identitd storica,
palpabile, del popolo dell’Alleanza del Sinai e conservando fedel-
mente il proprio antico patrimonio.

Ai loro occhi la Chiesa nascente appare necessariamente
come uno scisma, ma per la Chiesa Israele non pud e non potra
mai apparire come un popolo estraneo, esso & e sard sempre
per essa solamente una branchia separata del popolo di Dio,
la cui immobilitd, in rapporto all’opera divina, che ha compiuto
un passo decisivo, equivale, tuttavia, ad uno scisma.

B una separazione dolorosa, ed altresi anormale e inaccet-
tabile, ma destinata a scomparire, perché Cristo lo ha promesso
ed assicurato.

Frattanto, tra queste due parti separate del popolo di Dio
non vi potrd mai essere una giustapposizione, come & possibile
tra estranei, Esse, purtroppo, sono inevitabilmente rivali, per-
ché ciascuna ha la pretesa di essere il vero popolo di Dio,
V'erede della Promessa. Rivali, ma fratelli separati da un dolo-
roso conflitto, che i secoli o addolciscono o non possono fare
a meno di inasprire.

I’Israele separato dalla Chiesa continua tuttavia ad avere
un valore propriamente religioso e testimoniale, che & giusto
e necessario affermare e riconoscere.

Infatti, se & vero, per i cristiani, che la proclamazione della
Legge evangelica ha resa caduca listituzione del Tempio e
della Sinagoga, si deve altresi considerare e riconoscere che

=

tale abrogazione & avvenuta non per via di una pura e sem-
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plice .soppressione, ma per passaggio o elevazione ad una isti-
tuzione superiore. Per questi motivi quelli che antecedente-
mente erano dei segni e dei simboli sacri della Chiesa futura
— la nuova Istituzione —, dei « sacramenti naturali» (san
Tommaso), non cessarono di sussistere e di conservare il pro-
prio valore anche dopo l'incarnazione, perchéfN’orientamento
verso la Chiesa che essi contenevano originariamente Jion pos-"
@ aver perduto dopo l'incarnazione.

La venuta di Cristo ha reso quei simboli imperfetti, ma ha
lasciato integro tutto il valore relativo e tendenziale che & loro
proprio anche se ignorano la pienezza alla quale, nei disegni
di Dio, erano destinati.

Non si pud quindi disconoscere da parte nostra il valore
religioso, reale e sacro delle istituzioni ebraiche e la legittimita
di entrare in relazione con esse su un piano generale, né disco-
noscere nell’attuale ebraismo i molti valori che possiede.

Noi cristiani crediamo che Cristo & la luce del mondo, ma
I'avvento di questa luce non ha spento ogni luce nell’Antico
Israele, allo stesso modo che la scissione di una parte della

comunitd cristiana, quando avvenga, non spegne ogni luce,
nella parte che si separa.

Dio non spegne mai una luce che egli stesso ha acceso!

Unica & la Chiesa, perché unico & il popolo di Dio, e sara
cosl per sempre, ma accanto ad essa altre comunitd hanno in
quanto tali, pur non essendo la Chiesa di Cristo, valore eccle-
siale. Tale valore si deve riconoscere ad Israele.

Israele &, come la Chiesa, una comunitd religiosa e l'una
non pud essere all’altra estranea, perché sono due parti sepa-
rate del solo, unico popolo di Dio. E questo fatto porta con sé
conseguenze di enorme importanza.

La prima & che non si pud porre la questione dei rapporti
tra Chiesa e Israele in termini di « missione », intendendo come
azione missionaria quella che ha per obbiettivo di piantare la
Chiesa e le sue istituzioni nei paesi e nei popoli che le sono
estranei.

Israele non puo essere messo sullo stesso piano dei popoli
non cristiani in quanto all’annuncio del Vangelo, perché Israe-
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le & per la Chiesa il luogo della sua nascita, nel quale essa ha
ancora, profondamente piantate, sebbene appena visibili, le
proprie radici, né si possono considerare estranei alla Chiesa
il genio, la lingua, le tradizioni d’Israele.

Israele, inoltre, & tendenzialmente cristiano perché il fine
dell’incarnazione & proprio quello di unire nel Cristo Israele
e i gentili. Appare con chiarezza dalle parole di Giov. 11, 52:
« Gesli doveva morire per la sua Nazione (Israele). E non per
la sua Nazione soltanto, ma anche per riunire assieme i dispersi
figli- di Dio (i gentili) ». '

Nel piano divino questi due popoli sono concepiti come
un’unitd in un disegno che prende forma e si realizza nella
Chiesa. Sul Sinai Iddio convocd e riuni cio che Gest — venuto
per perfezionare e non per abolire — perseguira come fine prin-
cipale della sua incarnazione. L’Evangelista Giovanni ce ne
ha assicurato poco fa (Jo. 11, 52).

La forma dell’Alleanza proclamata da Dio sul Sinai si svi-
luppa nella storia dinamicamente ed ogni popolo deve trovare
in essa il cammino verso Dio. Israele antico & il veicolo, il sim-
bolo, I’anticipazione: & una tappa nel piano della salvezza sta-
bilito da Dio e da Dio sviluppato gradatamente, attraverso i
« piccoli resti » d’Israele, fino all’incarnazione, alla pentecoste,
alla Chiesa... Fino all’attesa unitd, da Gesl stesso invocata, dei

due grandi popoli, gli ebrei e i gentili, in una umanitd novella.

Il problema d’Israele, quindi, & un problema essenzialmente
ecumenico e non missionario. Si tratta di riconciliare e riunire
due parti dello stesso popolo, le due parti dell'umanita. Infatti,
agli effetti della salvezza, non & che questa la divisione fonda-
mentale del genere umano. :

Tra Israele e i gentili vi & la distanza della «elezione », e
nei piani di Dio la riconciliazione fondamentale non & quella
tra ortodossi, cattolici, protestanti, ma tra ebrei e gentili, ossia,
tra ebrei e cristiani. In altre parole, tra le due parti che costi-
tuiscono l'umanitd e debbono formare l'unum dell’elezione:
I’elezione per natura (gli ebrei) I'elezione per grazia (i gentili).

L’ecumenismo, inteso come azione, non pud non cominciare
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che con un atto positivo, che & il riconoscimento dell’esistenza
degli altri e, nel caso nostro, degli ebrei come realtd organica
e, insieme, religiosa, sociologica e psicologica. E, quindi, si deve
pensare, piuttosto che alla conversione delle persone, a stabi-
lire un atteggiamento di reciproca considerazione tra i due
complessi umani e allo sviluppo di ciascuno verso la pienezza
della propria credenza; pensare a rimarginare e guarire le
ferite ricevute e inflitte. Tra la Chiesa e Israele vi sono da
superare ostacoli antichi e gravi: il ricordo amaro di una rot-
tura aspra, evoluzioni divergenti, 'abitudine di una lunga
separazione; anzi: mille conflitti, polemiche, accuse, rivalita,
malintesi, pregiudizi profondamente penetrati nella psicologia
e nelle abitudini degli uni e degli altri.

Dove si trovano, infatti, opposizioni piu inveterate, antago-
nismo .piu esteso e feroce che tra cristiani ed ebrei?

I cristiani, dunque, come ho detto ora, debbono assoluta-
mente assumere, rispetto al mondo ebraico nel suo complesso,
un atteggiamento ecumenico e, quindi, cessare di considerare
gli ebrei come oggetto di proselitismo e il territorio d’Israele
come terra di missione.

Con cid non s’intende negare la possibilitd di pensare alla
riunificazione del popolo di Dio attraverso la via delle conver-
sioni individuali. Ma questa strada porterebbe all’insensibile
assorbimento, alla sparizione pura e semplice di una delle bran-
chie del popolo di Dio e, con essa, di tutti i valori che le sono
propri, anziché ad una integrazione, che, per altro, arricchireb-
be, senza dubbio, la Chiesa di tutto l'apporto complementare
che T'ebraismo puod dare e porterebbe alla rivalutazione di ric-
chezze bibliche troppo a lungo 1ﬂegate, da parte cristiana, in
secondo piano, talvolta, purtroppo, anche per partito preso
contro l'ebraismo.

Non si deve dimenticare che il mondo ebraico chiede di
essere considerato per quello che fu e che & attualmente e con
il senso del ruolo e della missione che esso ritiene sua propria.
Solo partendo da questa posizione si pud arrivare a qualche
cosa di buono per i cristiani e per gli ebrei.

Per parte nostra, nella situazione attuale, l'unica via che
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pud portare alla riunificazione del popolo di Dio la vedo nella
preghiera e nella santitd, in adempimento delle parole di Dio
al suo popolo: « Santificatevi e siate santi, perché io sono
santo...

A questo si deve agglungere lo sforzo che ci porti su un
piano di azione: ad una azione di avvicinamento.

Le due parti del popolo di Dio, da lungo tempo separate,
non si pud pensare possano avvicinarsi miracolosamente, né da
un giorno all’altro. Occorrono sforzi lunghi e pazienti, intesi
innanzitutto ad eliminare tutti i giusti motivi di risentimento
tra cristiani ed ebrei e a raggiungere, nel rispetto e nella stima
vicendevole, una maggiore conoscenza reciproca su un piano
quanto pilt vasto & possibilie, mediante «l’aiuto di studi teo-

logici e di fraterne conversazioni ». D cjmm.cﬁ_mo\,w A«u

Questa & la raccomandazione espressa nellq, sehema=seifiey
maeniszmo proposto ai Padri del Concilio Vaticano II dal Segre-
tariato per I'unitd dei cristiani.

Uno dei motivi piti gravi di risentimento degli ebrei verso
i cristiani, e di fronte al quale i cristiani debbono fare ammen-
da ristabilendo la veritd e deplorando I'ingiustaXarrecata, &
Vaffermazione del ripudio totale degli ebrei da parte di Dio
e l'accusa di deicidio. B falso che il popolo ebraico sia stato
ripudiato da Dio.

Come & falsa l'accusa di deicidio, lanciata contro chi non
ha mai creduto che Cristo fosse Dio e che, quindi, non poteva
né condannarlo né ucciderlo come tale.

Nel presentare il dramma della passione, quasi comune-
mente o, almeno, molto spesso, si manca di prospettiva cristia-
na in quanto si invita ad indignarsi non contro il peccato, che
¢ anche in noi, ma contro gli uomini che ne furono i rappre-
sentanti di fronte a Dio.

Bisogna tener presente cid che San Paolo scrive ai Romani:
Or, se la primizia & santa, anche la massa; e se la radice & santa,
anche i rami. Ma se alcuni dei rami sono stati recisi e se tu, che
eri oleastro, sei stato innestato fra loro e sei diventato compar-
tecipe della radice e del succo dell’olivo, non ti vantare di fron-
te ai rami. Che se ti vanti, sappi che non sei tu che porti la
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radice, ma & la radice che porta te. Ma tu dirai: i rami sono
stati recisi, affinché io fossi innestato. & vero: per incredulity
sono stati recisi, mentre tu rimani per la fede. Tuttavia non ti
abbandonare all’orgoglio, ma temi; perché se Dio non ha rispar-
miato i rami, tali per natura, potrebbe non risparmiare anche
te. Considera, dunque, la bontd e la severitd di Dio: severitd
su i caduti, bontd di Dio su di te, se rimarrai nella bontd, altri-
menti anche tu sarai reciso. Ma anch’essi se non persistono
nella incredulitd saranno innestati poiché Iddio ha il potere di
innestarli di nuovo.

Se tu sei stato tagliato da un olivo per natura selvatico e,
contro natura, sei stato innestato in un olivo domestico, quanto
pitt essi che sono rami della stessa natura, potranno essere
innestati sul proprio olivo? (Rom. 11, 16-24),

I1 popolo ebraico ha pagato con immense sofferenze la sua
vocazione di popolo eletto, la vocazione ad essere 1’olivo dome-
stico che porta innestati i rami d’oleastro, che sono i gentili.

Nel mistero della sofferenza d’Israele c’2 un aspetto di
relazione vicaria per i gentili, che dovrebbe profondamente
commuoverci. Noi non sappiamo in qual misura la nostra voca-
zione alla salvezza sia dovuta alla sofferenza degli ebrei!

Israele nella sua notte di dolore e di sofferenza porta sulle
sue spalle il peso della miseria e della cattiveria altrui. Questo
peso si chiama sofferenza, lacrime, eccidi.. E il dramma in
questa realtd sta nel fatto che Israele porta un fardello che
non & il suo e adempie un obbligo che Dio gli ha imposto; man-
gia un frutto acerbo ed amaro che non & maturato su una pian-
ta che gli appartiene. :

Qui il mistero d’Israele! Ma, forse, non tanto un mistero,
quanto, pili semplicemente, l'adempimento di una legge, la
legge della miseria e della misericordia. La miseria degli uni
ha bisogno della misericordia degli altri. B la legge che deve
regolare, sul piano della salvezza, i rapporti tra le due parti
separate del popolo di Dio perché raggiungano la salvezza:
« Fratelli, sopportate gli uni i pesi degli altri e cosl adempirete
perfettamente la legge di Cristo» (Gal., 6, 2).

GI1ovANNI CAPRILE
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ECUMENISMO E MONDO SPIRITUALE NON CRISTIANO

Il tema dei rapporti dei cristiani e i non cristiani, impostato
in termini rigorosi, rientra non tanto nella prospettiva dell'ecu-
menismo, quale comunemente la intendiamo, quanto nella
prospettiva missionaria, nella vocazione missionaria della Chie-
sa. Guardata, questa vocazione missionaria, non tanto come
uno dei compiti, una delle funzioni, una delle cose di cui si
occupa la Chiesa, e di cui in particolare si occupano, per conto
della Chiesa, certi suoi uffici, certi suoi organismi, come la
Congregazione di Propaganda Fide o il clero missionario; ma
guardata, questa vocazione missionaria, come inerente all’essen-
za stessa della Chiesa, come nota determinante della sua natura,
come riconoscimento della sua ragion d’essere, della sua desti-
nazione essenziale, che & quella di annunciare la salvezza a
tutti gli uomini, fino agli estremi confini della terra, battezzan-
doli nel nome del Padre, del Figliolo e dello Spirito Santo. Per
questo la Chiesa & stata mandata: in questa sua caratteristica
di destinazione universale a tutti gli uomini, in quanto testi-
mone e portatrice dell'unica vera fede (portatrice, non sem-
plicemente depositaria) si riconosce che essa & la Chiesa fon-
data da Cristo, e quindi la Chiesa del Nuovo Testamento, della
nuova alleanza; ma si riconosce, in questa vocazione missiona-
ria, che essa & anche la Chiesa che continua e raccoglie la pro-
messa dell’Antico Testamento, essa & la realizzazione in cam-
mino delle promesse messianiche, essa & il « santo monte» la
«casa di orazione per tutti i popoli», che Isaia (56, 7) ha
preannunciato a tutti gli uomini, oltre i confini di Israele. Essa,
la Chiesa, & la nuova Gerusalemme, i cui figli saranno pilt nume-
rosi dei figli della vecchia Gerusalemme, del popolo eletto; &
per lei che dalla profonda lontananza dei secoli, Isaia, il profeta
del Signore ha detto: « allarga lo spazio della tua tenda, disten-
di i teli dei tuoi padiglioni senza risparmio, allunga le tue corde
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€ rinforza i tuoi piuoli! Perché andrai penetrando a destra e a
sinistra e il tuo seme occupera i luoghi delle genti e ripopolera
le cittd deserte.. Perché tuo sposo sarad il tuo creatore; il suo
nome ¢ Signore degli eserciti; e il tuo redentore, il Santo d’Israe-
le, sara chiamato Dio di tutta la terra » (Is. 54, 2-5); per lei, per
la Chiesa, fu scritto: « mi hanno cercato quelli che prima non
domandavano di me, mi hanno trovato quelli che non mi cer-
cavano » (Is. 65, 1).

La prospettiva missionaria e messianica del rapporto con
i non cristiani, & dunque sostanzialmente e qualitativamente
diversa dalla prospettiva ecumenica, anche se ne costituisce la
proiezione e il prolungamento; l’ecumenismo &, come & stato
detto, un problema di famiglia, un problema di rapporti tra
battezzati, tra uomini, ciog, che, attraverso la porta del Batte-
simo, sono entrati irrevocabilmente nella Chiesa, sono diven-
tati, una volta per tutte — semel, come dice il testo « De Poe-
nitentia » (sess. XIV) del Concilio. di Trento — membri del
corpo di Cristo, sono stati costituiti, come dice il Codice di
diritto canonico (can. 87) persome nella Chiesa, anche se non
godono in essa di tutti i diritti e della perfetta unitd garantita
dalla fedeltd al successore di Pietro; il rapporto con i non
cristiani & invece il rapporto dei battezzati con i non battezzati,
tra quelli che hanno riconosciuto il Santo d’Israele, hanno ascol-
tato 'annunzio del Regno, e quelli che non hanno ascoltato e
non conoscono, o non riconoscono o rifiutano Cristo.

Non battezzati e scristianizzats

Quando pero poniamo il problema dei non cristiani, quando
cioé poniamo il problema missionario della Chiesa, dobbiamo
distinguere due grandi categorie umane con cui entriamo in
rapporto.

Da un lato, infatti, ci sono i popoli e gli uomini non evan-
gelizzati, i non battezzati, appartenenti ad una o all’altra delle
grandi religioni storiche non cristiane: buddisti, musulmani,
confuciani e cosi via.

Dall’altro lato ci sono gli uomini, anche battezzati, che
appartengono ai popoli di tradizione cristiana, che oggi cono-
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scono un ritorno al paganesimo; uomini che lasciano il loro
battesimo infecondo, realta sussistente ma ignorata e contrad-
detta, e vivono come non credenti, come non cristiani, come se
non fossero stati segnati per sempre dal sangue di Cristo. Sono
le grandi masse umane che vivono nell’ateismo, ideologico o
pratico, o almeno pongono ai margini, in un atteggiamento di
passivitd e di disinteresse, la realtd religiosa, il problema di
Dio. Sono i frutti della civiltd materialistica, € non solamen-
te marxista, ma anche liberale-occidentale, i frutti della societa
del benessere, del paganesimo pratico; pill che ai non-cristiani,
ci troviamo qui di fronte alla realtd della scristianizzazione, che
determina uno stato di implicita apostasia.

Ora vorrei dire che noi cristiani siamo messi in causa diret-
tamente, nella esperienza sociale di ogni giorno, da questa real-
'td di non cristianesimo e di scristianizzazione, pitt di quanto
non sia mai avvenuto in passato.

Dai non cristiani, dai non battezzati, siamo messi in gioco
a causa della estrema mobilitd sociale di oggi, a causa del supe-
ramento delle distanze, a causa della realtd di universalismo
in cui oggi viviamo, anche in virtli della rapiditd e della effi-
cienza dei mezzi di informazione scritti e visivi, che ci fanno
essere presenti in ogni luogo del mondo, in America quando
parte la sonda per la luna, nel Vietnam quando si bruciano i
bonzi buddisti, in Russia quando si rilancia la campagna atei-
stica. Prima, nella compattezza civile e religiosa della societd
cristiana, o cosidetta cristiana, 1'uomo di altre religioni era
anche I'uomo di un’altra societd, di un altro spazio geografico,
di un’altra storia; la fede non era solo una fede, era una realtd
sociologica; l'uomo di altre religioni era anche lo straniero,
colui dal quale si era diversi in tutto, non solo nella fede. Oggi
non & pilt cosl. L'uomo di altre religioni oggi ci & consueto, lo
conosciamo, ci pud essere spiritualmente, politicamente, uma-
namente vicino pili del nostro correligionario; e anche se ci &
geograficamente lontano, non & pil per noi un ignoto, uno
straniero,

Dagli scristianizzati, dai battezzati dimentichi del loro bat-
tesimo, poi, siamo messi in gioco perché 1li abbiamo accanto,

-
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viviamo in mezzo a loro, costituiscono il nostro mondo quoti-
diano. E nonostante che nella nostra societd nazionale il cri-
stianesimo sia ancora formalmente garantito, e benché credia-
mo di essere ancora noi, i cristiani, i pitt forti, coloro che deten-
gono le leve del potere e informano le strutture della societd,
la grande massa degli scristianizzati, dei nuovi pagani, degli
indifferenti ci fa accorgere invece che noi cristiani siamo solo
una minoranza, per giunta assai debole, perché siamo una
minoranza con lillusione di essere invece maggioranza. E
quanto pilt presto ci convinceremo di essere minoranza, tanto
meglio sard, perché allora verra il momento del grande esame
di coscienza, saremo consapevoli che la nostra presenza cristia-
na & messa in gioco ogni giorno, e dovremo ritrovare le vere
radici e la vera feconditd della nostra fede, della nostra testi-
monianza di diaspora, come gia avviene in Polonia, in Jugosla-
via e in Cecoslovacchia.

Linfluenza dell’ ecumenismo

Ora il nostro problema & di vedere in che modo l'ecumeni-
smo, questa nuova grande realtd cristiana dei tempi che vivia-
mo, influisce sul nostro rapporto con i non cristiani, o con
quanti non sono pill, o non si sentono o non si riconoscono
cristiani; in che modo l'ecumenismo & un fatto provvidenziale
che ci rimette in corsa, non solo nei rapporti intercristiani,
ciod con tutti gli uomini, di ogni fede e senza fede; in che modo
la prospettiva ecumenica influisce sul rapporto della Chiesa con
tutti gli uomini e con tutti i popoli.

Nell’affrontare qui questo problema avremo soprattutto pre-

sente il rapporto dei cristiani col mondo spirituale degli appar- -

tenenti e dei seguaci delle altre religioni, ma in gran parte
il discorso che faremo & applicabile anche per quel che riguar-
da il nostro rapporto con il mondo scristianizzato, con gli indif-
ferenti, i tiepidi, i dimentichi del messaggio cristiano ricevuto.

Il problema & dunque questo: questa coscienza ecumenica,
che si fa strada nella Chiesa, questo ricercarsi dei cristiani tra
loro, introduce qualcosa di nuovo nel rapporto tra la Chiesa
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e il mondo, tra i cristiani e il mondo spirituale non cristiano
o scristianizzato?

Io credo che l'influenza dell’ecumenismo sul rapporto con
i non cristiani sia grandissima.

Che questo rapporto ci sia, e sia determinante, lo possiamo
intuire anche da una semplice constatazione storica. Non pud
essere infatti per un caso che il rapporto del Cristianesimo con
le religioni non cristiane, e in genere col mondo, sia venuto
oggi, all’ordine del giorno della Chiesa, nello stesso momento
in cui la prospettiva ecumenica del dialogo con i fratelli sepa-
rati ha cessato di essere una prerogativa di minoranze catto-
liche illuminate, per divenire un impegno ufficiale, un patri-
monio di tutta la Chiesa; non pud essere un caso che il Segre-
_ tariato per le religioni non cristiane, venga costituito ora, nel
clima del Concilio, di quello stesso Concilio che Papa Giovanni
convocd per avviare il cammino della ricomposizione dell'unita
cristiana; non pud essere un caso che il testo conciliare sulla
libertd religiosa — la quale libertd fonda il rapporto non solo
dei cristiani tra loro, ma anche dei cristiani con i seguaci di
ogni altra religione — sia stato pensato come congiunto allo
schema conciliare de oecumenismo;, non pud essere un caso
che Paolo VI, da Betlemme, si rivolga ai discendenti di Abramo,
ai popoli monoteisti, e a tutti gli uomini di buona volonta, il
giorno stesso in cui abbraccia il Patriarca Atenagora, e dice
il « Pater noster » con lui. Tutto questo dice il rapporto stret-
tissimo, quale emerge dalla lettura dei fatti, tra unita cristiana
e missione universale della Chiesa.

Non ¢’@ dubbio che questa scoperta, cosi fondamentale, del
rapporto tra ecumenismo e presenza della Chiesa nel mondo, e
missione universale della Chiesa, deve essere ascritta, come
tante altre, all'intuizione profetica di Giovanni XXIII; ecume-
nismo e rapporto col mondo sono anzi le due caratteristiche
essenziali del suo pontificato; il. quale mi sembra abbia segna-
to, nella storia moderna della Chiesa, l'inversione della ten-
denza della fuga dal mondo, cio¢ di quella tendenza di difesa,
di ripiegamento su se stessa, che si era andata affermando nella
Chiesa, negli ultimi decenni, come reazione all’edificarsi della
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societd e della civiltd moderna al di fuori del Cristianesimo e
contro di esso.

Papa Giovanni rinunzia ad identificare senz'altro il mondo
col male, ad identificarlo con quel mondo per cui Gesit non volle
pregare; rinunzia al pessimismo inevitabile in ogni atteggia-
mento di fuga dal mondo, come se esso fosse irredimibile, im-
modificabilmente maligno, cosi che la Chiesa null’altro potreb-
be fare che chiudersi in se stessa, nei suoi possedimenti tem-
porali e spirituali, per difendere la veritd dall’assedio nemico,
rassegnandosi a rivolgere al mondo moniti inascoltati. Papa
Giovanni riporta la Chiesa nel cuore del mondo, vi riporta una
Chiesa che spera, una Chiesa che nutre una tranquilla fiduciosa
certezza nella forza espansiva del bene; ed & in questa linea di
ritorno nel mondo, di assunzione redentiva di tutta la realtd
umana, che Papa Giovanni propone, contestualmente, alla
Chiesa il grande tema ecumenico, dell'unita cristiana, e il grande
tema del rapporto e dell'incontro con tutti gli uomini di buona
volonta, A

Ma se l'esistenza di uno strettissimo legame tra ecumenismo
e rapporti con i non cristiani si pud intuire anche solo guar-
dando a questi avvenimenti, a queste significative coincidenze,
ancor pilt importante & verificare quale nesso tra i due proble-
mi vi sia o vi possa essere sul piano sostanziale.

Un nesso sostanziale

Cerchiamo di enucléare solo alcuni degli aspetti pill rilevanti
dell'influenza che I'’ecumenismo pud avere sul nostro rapporto
con i non cristiani, sul nostro rapporto col mondo.

C’¢ una prima ragione per cui il crescere dell’ecumenismo
si ripercuote positivamente sul rapporto con i non cristiani.
Ed & quella che & stata denunciata in Concilio da tanti Vescovi
operanti in terre di missione: lo scandalo della divisione tra i
cristiani, la concorrenza nella evangelizzazione, rendono estre-
mamente pit difficile la trasmissione del messaggio alle popo-
lazioni non cristiane: come credere a un Dio annunciato da
profeti diversi, in polemica e in contestazione tra loro? Non
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invano aveva parlato il Signore, quando aveva detto: «da cio
tutti riconosceranno che siete miei discepoli, se vi amerete
I'un Paltro » (Jo. 13, 35); e quando aveva pregato il Padre dicen-
do: «che essi siano uno in noi, affinché il mondo creda che
tu mi hai mandato » (Jo. 17, 21). Quando questo amore non c’g,
quando questa unitd & infranta, non pud che essere vero il con-
trario, ciod non si pud essere riconosciuti come discepoli di Cri-
sto, e il mondo non crede che Cristo & stato mandato dal Padre.
Dunque l'ecumenismo, se prima che un risultato significa un
atteggiamento, prima che un approdo significa una tensione,
prima che una ricomposta unitd significa uno sforzo d’amore
tra cristiani, rimette i cristiani in regola con questa condizio-
ne preliminare dell’evangelizzazione; possiamo dunque dire che
lo spirito ecumenico & il presupposto dello spirito missionario;
e siccome la missione & essenziale alla Chiesa, possiamo dire
che senza l’ecumenismo del cuore, non c’¢ una Chiesa piena-
mente riconoscibile, che possa presentare al mondo non cri-
stiano le credenziali di Cristo.

Ma c’@ un’altra ragione per cui lo spirito ecumenico rimet-
te in termini nuovi il problema del rapporto col mondo spiri-
tuale non cristiano, sia che per mondo spirituale non cristiano
intendiamo i seguaci di altre religioni, sia che intendiamo gli
atei, il mondo paganizzato, gli ex cristiani, i dimentichi del loro
battesimo.

Ed & che lo spirito ecumenico, costringe i cristiani ad un
processo di riscoperta del nucleo essenziale della loro fede, al di
sotto della corteccia di tutte le maggiorazioni storiche e socio-
logiche che si sono sovrapposte nella vita secolare della Chiesa;
I’ecumenismo costringe a riscoprire quel nucleo essenziale che
& appunto quello che va proposto prima di tutto al mondo da
evangelizzare, al mondo dei non cristiani.

L’ecumenismo, infatti, non pud non passare attraverso uno
sforzo di essenzializzazione, di distinzione tra tutto cid su cui &
assolutamente necessario convenire, ritrovarsi d’accordo, nella
professione della stessa fede, nella partecipazione agli stessi
sacramenti, nel recupero della stessa disciplina ecclesiastica, e
cid su cui & possibile riconoscere una legittima diversitd, una
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pluralitd di riti, di tradizioni teologiche e filosofiche, di realta
sociologiche diverse; I’ecumenismo presuppone la riscoperta
della distinzione tra cid che nella Chiesa & di istituzione divi-
na, cio che fa parte del patrimonio rivelato, e cid che invece
e frutto della vita storica della Chiesa, cid che attiene alla
dimensione umana della Chiesa, a consuetudini consolidatesi,
e magari non senza validissime ragioni, ma che non sono neces-
sariamente immodificabili, che non possono essere imposte agli
altri cristiani come condizione dell’'unitd da riformare; ci sono
infatti delle forme di vita della Chiesa, che fanno parte del tem-
po storico della Chiesa, non della sua essenza: cosi, per esem-
pio, il potere temporale, che pur fu ritenuto irrenunciabile, in
una certa stagione della vita storica della Chiesa, fu senza dub-
bio una delle cause della rottura dell’'unitd cristiana, e fu anche
un potente ostacolo all’'universale colloquio della Chiesa con
tutti i popoli; esso oggi & caduto, ed ha finito di essere un
ingombro sulla strada dell’unitd, sulla strada della missione; ed
oggi noi vediamo come fosse uno sbaglio, un rischio di ineffi-
cacia, proporre agli uomini non solo una Chiesa sacerdotale,
sacramentale, profetica, ma anche una Chiesa potenza terrena,
istituzione . politica, Stato tra gli Stati, per cui gli uomini che
non accettavano e combattevano la seconda, dovevano fatal-
mente finire per respingere e combattere anche la prima.

Cosl, su altri piani, vediamo oggi come ai fini dell’ecume-
nismo e della testimonianza universale, non solo non si possa
considerare essenziale, nella proposta che la Chiesa fa di sé al
mondo, ogni residua forma di temporalismo, ma nemmeno si
possano considerare essenzialmente inerenti alla Chiesa, da pren-
dere o lasciare in blocco, con la fede, valori come quelli di un
certo suo patrimonio giuridico, derivante dal diritto romano e
occidentale, valori come quelli della lingua latina, come quelli
della liturgia romana, come quelli di una certa speculazione teo-
logica figlia della filosofia e della civiltd occidentale, o come quel-
li di una certa struttura ecclesiastica, che va dalla organizza-
zione dei dicasteri romani, alla diplomazia pontificia, alla Azione
Cattolica, che sono strutture rispondenti a certe esigenze e a certi
tempi, ma non sono permanenti e necessariamente immodifica-
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offrire non tanto un sistema, teologico, filosofico, sociale, poli-
tico; dobbiamo offrire una storia di salvezza, una promessa mes-
sianica; dobbiamo dire anzitutto I'annuncio fondamentale, da
cui tutto il resto poi discendera; dobbiamo dire innanzitutto,
semplicemente, che Cristo & nato, & morto, & risorto; che il
Figliuoljdi Dio si & fatto uomo per liberare 1'uomo dal male,
per chiamare ogni uomo alla salvezza.

Cristo ha voluto che questo i suoi apostoli, i suoi discepoli,
andassero a dire ai quattro angoli della terra; questo & l'annun-
zio fondamentale che deve fare la Sua Chiesa. Sembra ovvio, e
non é. Se fosse ovvio il chiamarei cattolici non farebbe oscurare
o trascurare l'altro nome da cui siamo essenzialmente definiti,
che & il nostro nome di cristiani; se fosse ovvio, non ci sareb-
be stato bisogno che Paolo VI impostasse tutto il suo discorso
di apertura della II sessione del Concilio, e quindi tutto il « suo »
Concilio, su questa riscoperta di Cristo, su questo confronto
della Chiesa con Cristo, su questa immedesimazione della Chie-
sa a Cristo; non ci sarebbe stato bisogno che per dare maggiore
forza rappresentativa e programmatica a queste sue parole,
andasse in Palestina, nella terra di Cristo, sulla culla e sul
sepolcro di Cristo per dire a tutto il mondo che la Chiesa non
ha altro interesse che quello di annunciare questa nostra fede:
che Cristo & il Verbo di Dio fatto carne, I'uomo figlio di Maria
la Vergine Santissima, nostro fratello, primogenito dell’'umani-
ta, il Messia, il Cristo, il mediatore unico e indispensabile tra
Dio e 'uomo, il Sacerdote, il Maestro, il Re, Colui che era, che
e e che verra.

E dunque su Cristo, su questa proclamazione di Cristo che
costituisce I'essenza della fede da annunciare, che deve essere
fondato il nostro rapporto con i non cristiani. Noi siamo infatti
testimoni di Cristo, della persona di Cristo, prima che propu-
gnatori di un’etica, di una dottrina sociale, di un modo di vita;
e anche prima, vorrei dire, che testimoni di una Chiesa. Ai non
credenti, infatti, annunceremo Cristo, prima che la Chiesa; per-
ché & solo se si crede in Cristo, che si crede la Chiesa. Paolo,
P'apostolo delle genti, annunciava Cristo, non Pietro. L.a Chiesa
& la mediatrice e la garante della Rivelazione divina; ogni fede
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si riconosce come fede nella Chiesa e della Chiesa. Tuttavia,
come scrive Karl Rahner (Sentire Ecclesiam, scritti raccolti
da Daniélou e Vorgrimler, Ed. Paoline, 1964, vol. II, p. 736)
« sia per motivi di pura teologia fondamentale vale a dire teo-
rici, e oggi, presso la maggior parte degli uomini, anche per
motivi esistenziali, possiamo affermare che la Chiesa non & il
primo oggetto di fede ma che la fede in essa & basata su un’al-
tra fede, che non si riferisce gid a lei, ma a Cristo e a Dio...
E il caso di dire che si crede la Chiesa perché si crede al Van-
gelo». B infatti « proprio perché Cristo fonda la Chiesa e affi-
da ai suoi incaricati i pieni poteri, che I'uomo si affida alla
Chiesa ».

B dunque Cristo che annunzieremo ai non cristiani, e ai
cristiani che ’hanno dimenticato; ed & provvidenziale che 1’ecu-
menismo ci stimoli a questa visione cristocentrica. Perché tutto
il resto verra, la fede nella Chiesa verrd, se Cristo sard rico-
nosciuto.

Un metodo di incontro

Questo fatto porta delle conseguenze di grandissima portata.
E soprattutto ci pone al riparo da una tentazione e da un rischio
che oggi mi appaiono molto gravi, sull’orizzonte della Chiesa;
il rischio ciog di accettare, di assimilare dal mondo un metodo
di incontro che & validissimo, ed & buono, sul piano umano, ma
che la Chiesa non pud non superare e trascendere: il rischio
e la tentazione, ciog, di impostare i nostri rapporti con i non
cristiani su un piano semplicemente naturale, di rispetto delle
persone, di discussione filosofica e razionalistica, di dialogo, di
cooperazione temporale. Certo, tutto questo & necessario: &
necessario che sappiamo riconoscere le virtli naturali dei non
cristiani, & necessario che sappiamo accettarli e rispettarli come
sono, & necessario che rispettiamo e onoriamo la loro buona
coscienza di non credenti, che professiamo nei loro confronti il
valore della liberta religiosa, fondata sulla libertd di coscienza;
& necessario che sappiamo incontrarci con loro, cooperare, dia-
logare, promuovere la loro simpatia; ma tutto questo certamen-
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te non basta, Forse il fatto che sul piano naturale il cattolico,
in passato, non sia stato sempre capace di un leale, di un rispet-
toso, di un pacifico e cordiale rapporto con gli altri, ¢i puo far
pensare che sia una giad grande conquista che oggi si ammetta
questa possibilitd di un fecondo incontro naturale, di un dialo-
go, di una collaborazione umana. Ma questa non & che la pre-
messa; male abbiamo fatto se finora non abbiamo per caso rico-
nosciuto il valore delle virtli naturali presenti in ogni uomo,
anche nel « nemico »; male abbiamo fatto se non abbiamo vis-
suto umanamente, accettando il pluralismo delle esperienze, e
delle idee, sfuggendo il dialogo, rinunciando a cooperare con
gli altri, sul piano naturale, per il bene e per opere riconduci-
bili al bene. Ed & tempo quindi che lo facciamo.

Ma deve essere chiaro che non si esaurisce qui la nostra
testimonianza, il nostro annuncio. Non & sul piano naturale
che possiamo attenderci la messe. Non &, normalmente, con: la
dimostrazione filosofica dell’esistenza di Dio che riusciremo a
convincere gli atei. Le prove razionali dell’esistenza di Dio, sono
certo necessarie e importanti, ma non sono esse, generalmente,
che possono accendere la scintilla della fede; non & attraverso
la confutazione ideologica del marxismo che riusciremo a con-
vertire i comunisti; non & attraverso la collaborazione gover-
nativa con i socialisti che riscatteremo il laicismo italiano dalla
sua incredulitd; non & attraverso la proposizione delle forme
democratiche occidentali che riusciremo a farci seguire dai
popoli del terzo mondo. II mondo ha certo bisogno di giustizia,
di civilta, di benessere, di sviluppo culturale, sociale, economi-
co, civile: e i cristiani senza dubbio debbono impegnarsi forte-
mente per questi obiettivi, per questi ideali, perché essi vivono
nel mondo, sono respongabili nel mondo, sono giudicati dal
mondo; e probabilmente dal loro impegno in queste opere, dalla
loro capacitd di collaborazione con gli altri in queste opere,
dipende lo stabilimento del primo contatto, I’abbassamento dei
ponti levatoi, attraverso cui pud passare la Chiesa. Lo si & visto
con Kennedy; abbiamo visto quale risonanza ha avuto la sua
opera, quali speranze ha acceso, quali barriere ha infranto, e
come abbia creato alla Chiesa, come abbia creato all’opera di
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pace, all'epifania di Papa Giovanni, condizioni preliminari pit
favorevoli, pill aperte. Ma questa opera naturale, questo eser-
cizio delle virtt umane, questo dialogo, questa collaborazione
non possono bastare; anche perché non & affatto detto che su
questo piano umano, naturale, noi siamo migliori degli altri,
pitt capaci degli altri, migliori filosofi, migliori politici, migliori
sociologhi, migliori tecnici, degli altri; questo non ce 'ha affatto
promesso il Signore, che anzi ha detto a Nicodemo: « Cio che
@ generato dalla carne & carne, e cid che nasce dallo spirito
spirito ». (fo. 3, 6).

Dato quindi il giusto posto all’impegno temporale, umano,
alle virtt naturali, & chiaro che l'essenza della manifestazione
cristiana al mondo non cristiano non & sul piano naturale, non
¢ nella esibizione delle nostre capacitd naturali, ma & I'annun-
zio di Cristo, che noi facciamo non semplicemente in virta della
nostra accettazione della filosofia di Cristo, ma in virth della
nostra trasformazione sacramentale in lui, del nostro sacerdo-
zio profetico, del nostro battesimo, a mezzo del quale noi siamo
rinati, consepolti e conresuscitati in Lui. In ragione di questo
battesimo, chiamando in causa questo battesimo, noi faremo
non le opere nostre ma le opere di Dio, le opere del Padre;
perché questo Gesll ha detto: « Il Padre che & in me compie le
opere... Chi crede in me, fard anch’egli le opere che faccio io,
anzi ne fard anche di maggiori, perché io vado al Padre... ed
egli vi dard un altro Paraclito perché rimanga in eterno con
voi» (Jo. 14, 10-16 passim).

Il clima dell’ecumenismo, ci sta aiutando a riscoprire la
realtd sacramentale della Chiesa, che gli aspetti visibili, orga-
nizzativi, giuridici della Chiesa avevano rischiato di far appa-
rire meno evidente nel corso dei secoli; abbiamo capito che &
proprio nella realtd sacramentale della Chiesa che potremo
ritrovare 1'unitd tra tutti i cristiani, e principalmente in quel
sacramento fontale, in quel sacramento di unitd che ¢ I'Euca-
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réstia; stiamo riscoprendo che I'Elpiscopato non € una investi-
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“tura di poteri delegati, ma & un sacramento, una generazione

da Dio; stiamo riscoprendo che la Chiesa stessa, come Cristo

@ un sacramento, il sacramento primordiale, ed & per questo
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che chi tocca la Chiesa, vive. Ora non c’¢ dubbio che questa

~

riscoperta sacramentale, di cui l'ecumenismo & complice, @
quella che fonda anche il nostro rapporto con i non cristiani. I1
battezzato che parla di Cristo, che lo annuncia, non pud non
coinvolgere la partecipazione di Cristo, in questo suo annuncio,
la presenza del Padre, del Figlio, dello Spirito Santo, che hanno
fatto « dimora presso di lui» (Jo. 14, 23). B come Cristo, egli,
il battezzato, fa le opere del Padre, che sono appunto le opere
destinate a trarre il mondo alla salvezza. Se poi questo annun-
cio di Cristo, si rivolge a chi & battezzato, anche se incredulo,
anche se paganizzato, anche se si proclama ateo, questo annun-
cio essenziale non pud non provocare rispondenze misteriose:
perché, per chi & battezzato, semel, una volta per tutte, la voce,
I'invito di Cristo &, anche se non lo vuole, la voce del sangue;
non & una voce straniera, non & una voce sconosciuta: potra
asocltarla o respingerla; ma non pud non essere messo in gioco
da quella voce.

Se poi questo annuncio si rivolge a chi battezzato non &,
il rapporto che si stabilisce, ugualmente, non pud essere risolto
solo sul piano naturale, non & solo una sollecitazione alla buona
volonta; perché anche nel non battezzato ¢’'¢ una testa di ponte
di Cristo, c’® una presenza soprannaturale di grazia, che biso-
gna dissotterrare, portare alla luce.

hY

A questo proposito & utile citare un passo di un discorso
tenuto I'anno scorso a Firenze dal Cardinale Suenens, che espri-

.

me molto bene il concetto che qui & necessario affermare.

Diceva il Cardinale: «Occorre affermare il rapporto con
tutti gli uomini di buona volontd — con quelli cioé che sono
o credono di essere al di fuori da tutte le grandi religioni sto-
riche — certo come un rapporto di rispetto e di libertd, ma
tuttavia non come un puro rapporto naturale, affidato esclu-
sivamente al cosi detto dialogo.

«® assai importante non equivocare su questo dialogo di
cui tanto si parla. Noi possiamo benissimo convenire su di esso
come metodo: ma non possiamo pilt convenire quando si tende
a farne l’assoluto, cioé 'unico principio e quasi la causa di ogni
verita ».
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« Nel pensiero e nella speranza della Chiesa il suo rapporto
con tutti gli uomini di qualunque razza e cultura, non puo evol-
vere e crescere solo per le energie naturali di buona volonta
e di razionalitd investite in esso dalla coscienza personale, ma
— pur sempre nella massima libertd di questa coscienza da
ogni pressione ab extrinseco — deve evolvere ben piti per I'in-
tima e invisibile sollecitazione operata dallo Spirito, cioé dallo
Spirito Santo, dallo Spirito effuso da Geslt Glorificato.

« Per questo possiamo richiamare una parola di Papa Gio-
vanni, una parola che si trova in un punto nodale della Pacem
in terris e che dobbiamo attentamente rilevare e meditare se
non vogliamo stravolgere il significato della intera Enciclica
(riducendola appunto a pura « filosofia del dialogo »):

« Dice Papa Giovanni: « In ogni essere umano non si spegne
mai 'esigenza congenita alla sua natura, di spezzare gli schemi
dell’errore per aprirsi alla conoscenza della veritd. E lazione
di Dio in lui non viene mai meno. Per cui chi in un particolare
momento della sua vita non ha chiarezza di fede o aderisce ad
opinioni erronee, pud essere domani illuminato e credere nella
verita ».

« L'ultimo fondamento del rapporto non & la pura metodo-
logia del dialogo, ma & la certezza dell'incessante e illuminante
azione di Dio in ogni anima: « Il Padre mio opera sempre, ed
io pure» (Io. 5, 17).

Irenismo ed esclusivismo

Ma qualche cosa ¢’ da aggiungere per quanto riguarda pill
in particolare il rapporto del cristiano con gli appartenenti alle
grandi religioni storiche non cristiane, e all'influenza che l'ecu-
menismo esercita su questo rapporto.

Mi pare che l'ecumenismo da un lato rende pili evidente,
pitt chiaro, che cosa distingue il Cristianesimo dalle altre reli-
gioni, e quindi evita il pericolo dell’irenismo, del sincretismo;
dall’altro invita a ricercare gli elementi di affinitd, di contatto,
i germogli seminati da Dio, l'estensione della grazia di Dio,
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anche fuori della vera Chiesa, e quindi concorre ad evitare
Yesclusivismo.

Nel primo senso, si pudo dire che I'ecumenismo, riunendo
i cristiani tra loro attorno a cid in cui ugualmente credono,
cioé intorno a Cristo, unico Salvatore, rende pill chiara la
distinzione di fondo tra il Cristianesimo e tutte le altre religioni,
evitando una unitd confusa e indifferenziata dei cristiani, dei
« Christi-fideles » con tutti gli altri uomini, sia pure di buona
volontd, o seguaci di altre religioni. Cio che infatti essenzial-
mente differenzia il Cristianesimo dalle altre religioni mono-
teiste, compresa quella che potrebbe essere figurata come una
eresia cristiana, quale ¢ la religione musulmana, & il fatto del-
I'Incarnazione, dell’intervento personale di Dio nella vita uma-
na; cioé precisamente il fatto della nascita, morte e resurre-
zione di Cristo, mediante il quale 'uomo conosce la vita intima
di Dio, ed entra in comunione filiale con lui fin da questo
mondo, per godere poi di una felicitd eterna nella partecipa-
zione totale alla vita divina in Paradiso.

Nel secondo senso, nel senso ciogé di evitare 1’esclusivismo,
T'ecumenismo, stimolandoci a trovare le tracce di Dio presenti
anche al di fuori della sua vera Chiesa, ci aiuta a porre il rap-
porto del cristiano con i seguaci delle altre religioni e delle
altre grandi culture e civiltd storiche sorte prima o fuori del
Cristianesimo, non come un puro rapporto naturalistico, fon-
dato esclusivamente o principalmente sulla identitd di natura
e sull'impiego comune della ragione, ma anche e prima come
rapporto fondato su elementi sia pure remotissimi e parziali di
una rivelazione comune,

Anche questo diceva il Card. Suenens nella citata Conferenza
di Firenze, quando ricordava un enunciato di Papa Giovanni,
contenente «un principio sinora assai trascurato e persino
contraddetto da molti teologi, ma che invece appare fecondis-
simo di conseguenze teoriche e pratiche ».

« Come tante altre cose di Papa Giovanni — proseguiva il
Card. Suenens — esso & stato da lui pronunziato quasi per
incidens, con una sublime semplicitd, che perd non deve lasciar-

ci disattenti o inerti ».
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« Nel discorso tenuto il 2 febbraio 1963, benedicendo secon-
do la tradizione i ceri a lui offerti e dichiarando le intenzioni
con le quali destinava i ceri in omaggio alle cattedrali delle
nuove diocesi di pitl recente formazione, diceva:

«I grandi popoli dell’Asia centrale e dell’estremo Oriente,
le cui luci di civiltd conservano non dubbie tracce della pri-
mitiva rivelazione divina, saranno chiamati un giorno dalla
Provvidenza — Noi lo avvertiamo come una voce arcana dello
spirito — a lasciarsi penetrare dalla luce del Vangelo, che
fliammeggid dai lidi di Galilea, aprendo il libro della nuova
storia non di un popolo, o di un gruppo di nazioni, ma di tutto
il mondo ». ;

« Si noti I'affermazione decisiva che ricollega quelle «luci
di civiltd » a « non dubbie tracce della rivelazione primitiva ».

« I dunque prima di tutto su queste tracce e sullo sforzo di
enuclearle dal loro contesto e di farle emergere e sviluppare
che dobbiamo puntare con tutte le nostre energie e le nostre
speranze »,

Tutto il mistero che & implicato da questo problema, &
quello di fin dove arrivi la grazia di Dio, fin dove arrivi l'opera-
zione salvatrice e redentrice di Cristo, che noi sappiamo avere
una destinazione universale. Noi sappiamo che fuori della Chiesa
non ¢'d salvezza. Ma fin dove arriva la Chiesa? E pud la Chiesa,
cioé Cristo che continua, la Chiesa segno levato sulle nazioni,
produrre la salvezza anche al di fuori dei suoi confini visibili,
anche tra gli uomini che adorano Dio seguendo altre religioni?
Problema assai complesso, che io non oso affrontare nelle sue
varie implicazioni: ci vorrebbe una tempra di teologo, ed io
sono solo un giornalista, ciod un cronista di gesta altrui.

Ma posso portare alcuni elementi che possono aiutare alme-
no ad impostare il problema. E anzitutto vorrei ricordare una
discussione che si & svolta nella seconda sessione del Concilio,
riguardo alla identificazione tra Chiesa e Corpo mistico di Cri-
sto; se Chiesa e Corpo mistico si identificano, se hanno la stessa
estensione, allora vuole dire che il Corpo mistico -di Cristo,
anche nell’ordine esistenziale e storico, arriva fin i dove giun-
gono i confini della Chiesa visibile; in caso contrario possiamo
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intuire o ammettere un mistero di salvezza anche al di fuori
della Chiesa storica. Lo schema De Ecclesia, in realtd sosteneva
la prima tesi. Diceva che la Chiesa come societd visibile, e la
Chiesa come Corpo mistico si identificano: non duae res sunt,
sed una tantum. E il Card. Ruffini aveva rafforzato questa affer-
mazione dicendo che la Chiesa e Corpo mistico in nessun modo
possono essere distinti, nullatenus distingu%ntur, anzi sono
coestensivi.

La seconda tesi fu sostenuta invece dal moderatore cardi-
nale Lercaro. Egli disse che Chiesa visibile e Corpo Mistico
sono sl, una cosa sola, ma secondo due ragioni formali distinte.
Chiesa e Corpo mistico sono infatti due aspetti distinti, di
una stessa realtd; essi, se sono perfettamente coincidenti nel-
Iordine essenziale e nella norma costitutiva del Divin Fonda-
tore, non sono nello stesso modo pienamente verificabili come
identici nell’'ordine esistenziale e storico; in tale ordine i due
aspetti non sono coestensivi, presentano ancora delle tensioni
e le presenteranno fino alla fine della storia, quando, e solo
allora, si rivelera la piena identitd tra Chiesa e Corpo mistico.

Insomma se Chiesa e Corpo mistico sono la stessa cosa,
tuttavia la Chiesa come societd visibile arriva fin dove giunge
la sua dimensione storica, mentre il Corpo mistico si estende
fin dove arriva la grazia di Cristo, cid che senza dubbio fa
parte del mistero. A questa tesi non c’¢ stata ulteriore replica
in Concilio.

E su questa impostazione che ci sembra si possa innestare
la tesi del noto teologo gesuita tedesco Karl Rahner, a pro-
posito delle religioni non cristiane. Cercherd di riferirla breve-
mente, come contributo alla nostra discussione.

Rahner parte dal principio comune secondo cui la Chiesa
¢ l'arca della salvezza, il popolo eletto, e che essa & quindi il
mezzo necessario, obbligante e possibile, della salvezza; il Cri-
stianesimo & la religione assoluta, 1'unica che tutti gli vomini
devono prendere in considerazione.

D’altra parte il cristiano di oggi & consapevole della volonta
salvifica universale di Dio. La grazia non & tale per essere distri-

buita solo a pochi; e quindi il cristiano sa di poter spérare che
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moltissimi uomini, per tale grazia, e in virtd della loro buona
volontd e tranquilla coscienza, troveranno la salute, anche se
durante il corso della loro vita non sono diventati membri
della Chiesa visibile. E infatti, vorrei aggiungere, chi pud dire
quanti il Signore abbia guardato, senza che esso lo sappiano,
come Natanaele sotto il fico? Da questa affermazione della effica-
cia potenzialmente universale della grazia di Dio discende,
secondo il Rahner, la tesi secondo cui und religione non cri-
stiana contiene non soltanto elementi di conoscenza naturale
di Dio, sia pure mescolati con il male e gli errori procedenti
dal peccato originale, ma anche momenti soprannaturali di
grazia (quelli che appunto Papa Giovanni chiamava tracce
della primitiva divina rivelazione). Questo significa che le reli-
gioni non cristiane non sono tutto errore, tutta pura creazione
umana; esse possono contenere elementi di veritd; e se l'uomo
concreto di queste religioni & anche sotto la grazia, questa
realtd soprannaturale della grazia deve potersi osservare nella
sua religione, mediante la quale egli entra socialmente in rela-
zione con Dio. La volontd salvatrice di Dio, in altre parole,
arriva all'uomo per volontd e permissione divina, nella reli-
gione concreta del suo ambito esistenziale e storico, ferma
restando la necessitd, non appena questo divenga storicamente
possibile, dell’adesione alla vera religione, alla Chiesa visibile.
Questo significa che, ampliando un concetto tradizionale, si
pud dire che le religioni non cristiane non rappresentano solo
una preparazione pedagogica, umana, al cristianesimo, ma con-
tengono o possono contenere, sepolti e nascosti, autentici ele-
menti di carattere soprannaturale. Da tutto questo discende
che il cattolico deve sentire e vivere la Chiesa non come chiusa
in se stessa, ma come l’avanguardia, il segno sacramentale di
una grazia di salvezza che supera i limiti sociologici della Chie-
sa visibile; come il segno di una cristianitd anonima, che ester-
namente non & ancora giunta alla Chiesa, ma intimamente ne
fa gia parte. o ’

Se tutto questo & esatto, allora vuol dire che il Cristianesimo
non va incontro all'uomo di religione non cristiana come se si
trattasse di un semplice non cristiano, di un infedele (magari,
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come un tempo, da combattere con le armi) ma come un uomo
che in questo o quell’aspetto pud essere considerato come un
« cristiano anonimo ». Se & vero che 1'uomo, oggetto dello sforzo
missionario della Chiesa, & gid in precedenza o pud essere un
uomo che si muove verso la salvezza e la trova, in certe circo-
stanze, prima che arrivi a lui la proclamazione fatta dalla Chie-
sa; se nello stesso tempo & vero che la salvezza che gli arriva
cosi € la salvezza di Cristo, perché non c’¢ un’altra salvezza;
allora & ugualmente vero che la proclamazione del Vangelo, in
ultima istanza, non trasforma in cristiano un uomo totalmente
sprovvisto di Dio e di Cristo, ma trasforma in cristiano un uomo
che gia pud essere condotto per mano da Dio, un uomo che
& un cristiano anonimo, e inconsapevole.

La Chiesa andrd dunque incontro ai non cristiani con I'at-
teggiamento di Paolo che diceva ai Greci nell’Areopago: « Vi
annunzio quel Dio che senza conoscere venerate ».

Un principio di rinnovamento

Quali sono le conseguenze che da tutto questo si possono
trarre?

Intanto, direi, una grande consolazione; perché noi, uomini
della Chiesa, sappiamo che la salvezza degli altri uomini' dipen-
de da Dio, e non dipende dalla fretta, dalla velocita, con cui noi
riusciremo a espandere e far crescere la Chiesa. Quindi rinun-
ceremo ad ogni assillo attivistico, ad ogni esasperazione pro-
selitistica; solo Dio conosce i modi e i tempi; guarderemo certo
al mondo con spirito e con ansia missionaria, per rendere tutti
gli altri pienamente partecipi della grazia di cui ancora sono
privi; ma accetteremo serenamente il mondo cosi com’d, come
Dio lo ha voluto; accetteremo, cogliendone i valori positivi, il
suo pluralismo, e fonderemo su pit solide basi il nostro rispetto
per la liberta religiosa anche di chi & oggettivamente nell’errore.

Ma un’altra conseguenza & che, nel rivolgerci agli uomini di
altre religioni, cercheremo di riconoscere, e di enucleare, e di
provocare quegli elementi di veritda — che in esse si nascon-
dono, e soprattutto di avere I'occhio e l'orecchio attento a quelli
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che possono essere i segni di una grazia di Dio in esse miste-
riosamente lievitante.

In terzo luogo si conferma quanto gid dicevamo prima, e
cioé che quello che nei loro confronti dobbiamo anzitutto annun-
ciare, ¢ l'essenza del nostro messaggio, e ciog quel fatto deci-
sivo che gli uomini di altre religioni sicuramente non hanno
colto, e che invece & quel fatto che a loro porta la salvezza,
anche prima che arrivino alla comunione con la Chiesa: e cioé
che Cristo, figlio di Dio, redentore universale, & nato, & morto
e risorto.

In quarto luogo ne discende che dobbiamo presentare que-
sto annuncio spoglio delle sue implicazioni storiche, culturali,
linguistiche e di civiltd di cui esso si & rivestito nella concreta
vita storica della Chiesa d’Occidente; dobbiamo cioe porci in
una posizione di autentico universalismo; un universalismo,
come diceva il Card. Lercaro durante il Concilio ai Vescovi
africani, non solo quantitativo, nel senso che ci rivolgeremo
agli uomini di tutte le nazioni, ma un universalismo qualita-
tivo, nel senso che ammetteremo, nei fatti, la possibilita del
cristianesimo di incarnarsi in tutte le civiltd, le tradizioni, le
culture della terra.

Ancora una volta, queste condizioni, che presiedono al
nostro incontro con i non cristiani, sono le stesse che presie-
dono al nostro incontro ecumenico con i cristiani di altre con-
fessioni; e si conferma quindi come l’ecumenismo non sia solo
un metodo di incontro intercristiano, ma sia il principio mo-
tore di un rinnovamento generale della Chiesa, e di un rinno-
vato incontro della Chiesa con tutto il mondo, con tutti gli
uomini. Una volta messa in movimento la vocazione cristiana
all’unitd, essa infatti non si ferma a Costantinopoli, a Mosca o
a Ginevra, ma procede inarrestabile, secondo l'invito del Si-
gnore, fino a raggiungere gli estremi confini della terra; senza
dimenticare, per andare cosi lontano, gli uomini che vivono e
che lavorano nella fabbrica davanti a casa nostra.

RaNIERO LA VALLE




VOCAZIONE ALL'UNITA

L’Unita: Vocazione e Mistero

La wvocazione allunita & propriamente la vocazione della
Chiesa, del cristiano, di tutti gli uomini: 4

Di essa e fondamento biblico I’Antico Testamento, che evi-
denzia continuamente l'istanza comunitaria degli uomini, fra-
telli tra loro per la paternita comune di Dio creatore e che,
in vista della Redenzione, nelle sue pagine piti profetiche, sotto-
linea la vocazione particolare di Israele (figura della Chiesa)
con destinazione universale. (Is. 58, 9-14; 60, 19-25).

Di essa & fondamento biblico il Nuovo Testamento che,
centrato nel Mistero dell’Incarnazione, precisa la vocazione
all’'unitd come solidarietd di tutti i credenti tra loro in Cristo;
unitd universale, finalizzata su scala ecumenica alla redenzione
di tutta la terra abitata.

« Uno solo & il corpo, uno solo lo spirito, una sola la spe-
ranza a cui tendete in virth della vostra vocazione » — dice
san Paolo (Eph. 4, 4). Ed & vocazione universale all'unitd onto-
logicamente assicurata. « A ciascuno di noi & stata conferita
la grazia nella misura in cui Cristo volle donarcela » (Eph. 4, 7):
per cui, su piano personale, & dono del tutto gratuito, non pro-
porzionato ai nostri meriti,

‘ « Fino a tanto che arriviamo tutti all’'unitd della fede e alla

piena conoscenza del Figlio di Dio» (Eph. 4, 13): Onde essa
& missione per i cristiani e per la Chiesa in relazione alla sal-
vezza del mondo.

« Fino a (realizzare) lo stato d’'uomo perfetto; quella matu-
ritd che si misura sulla pienezza del Cristo... cui ciascun mem-
bro attinge il suo incremento per costruirsi nella caritd » (Eph.
4, 13-16): E ci sttua tutti nella dimensione dell’amore, nella
quale soltanto & possibile garantire ogni crescita personale e
comunitaria, in purezza e in pienezza.
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Tutto cid basterebbe gid ad indicarci prospettive d’ordine
morale e di apostolato che, per altro, & bene lasciare alla scelta
e alla responsabilitd personale di ciascuno.

Ma il Nuovo Testamento ci offre pagine ancora piu alte
sulla vocazione all’'unitd che & necessario meditare.

L’unita, cui per vocazione tutti tendiamo e che — l’abbia-
mo visto — si configura in san Paolo come organismo, « corpo »,
ha in san Giovanni un fondamento ontologico pili propria-
mente trascendente: e la parola ¢ di Gesl stesso:

— « Se uno non nasce dall’alto non pud vedere il regno »
(Zo. 3, 3-7).

— « Che tutti siano uno come Tu Padre sei in Me, ed Io
in Te, anch’essi siano uno in noi». (Jo. 17, 21).

Per la comunitd dei battezzati, la Chiesa, la realizzazione
dell’'unitd, che & gid data ontologicamente in Cristo, nel suo
svolgersi storico in solidarietd d’amore, & destinata teleologi-
camente ad una comunione umano-divina che si perde nel
mistero stesso dell’amore trinitario.

— « Che tutti siano uno perché il mondo creda che Tu mi
hai mandato »... « perché il mondo sappia che Tu mi hai in-
viato ». (lo. 17, 23). :

Per il mondo tutto che ancora non crede, l'unitd sard nel
credere e nel gioire, (per lattrattiva e la testimonianza dei
cristiani), che Gesll & il Salvatore promesso e mandato da Dio.

Non & chi non senta che qui il respiro si fa pili ampio:
La vocazione all’unitd, che & pur chiamata a donarsi e a ser-
vire, & prospettiva escatologica che ci esalta.

Il disegno completo della volontd di Dio sugli uomini, la
tensione crescente della vocazione all’'unitd dal piano della
persona a quello della comunita ecclesiale, a quello planetario
dell’unitd di tutta la famiglia umana & destino di pienezza
d’essere, nella gioia e nella felicita.

L’ecumenismo come vocazione della Chiesa all’unitd, di cui
ci stiamo occupando in questo nostro incontro, lungi dall’es-
sere soltanto problema, & soprattutto Mistero. I1 piano d’amore
di Dio muove gli uomini, fin dalla creazione, a fondare in Lui
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la loro solidarietd naturale, e la prospettiva dinamica immessa
dalla Redenzione nell’ordine temporale li sospinge in comu-
nione nuova, a quella misura di trascendenza che il Cristo,
colla sua esemplaritd, ha stabilito per sempre.

Ma soffermiamoci ancora un poco ad esaminare pill prati-
camente i tre momenti della realizzazione dell’'unitd, quali ce
li indica il testo di Giovanni; & qui appena il caso di dire che
essi non procedono separati ma si condizionano e si integrano.

Nel discorso di Gesu a Nicodemo si legge che: «Se uno
non & nato dall’alto non pud vedere il regno ». Inequivocabil-
mente allora, 'unitd da realizzare, sul piano personale, & una
vita «dall’alto »: ne consegue che l'uomo come persona cresce
in dimensione verticale.

Dacché il mistero dell’Incarnazione, vale a dire il mistero
delllimmanenza del divino nell'umano, fu necessita per la
redenzione dell’'uomo, & necessitd imprescindibile che I’essere
si realizzi in pienezza su piano di trascendenza.

Che vuol dire propriamente cid? Che l'unitd della persona,
corpo, anima, spirito, attardata o compromessa dalla fragilita
della condizione terrena, dalla prepotenza degli istinti e delle
passioni, non si realizza col prevalere dell’'una sull’altra delle
sue prerogative tutte essenziali, né con mortificazione o rinun-
cia a cid che & necessario all’integritd dell’'uomo, bensi nel
costruire giorno per giorno la propria armonia, il proprio equi-
librio interiore, nel trascendere continuamente ogni manifesta-
zione pitt contingente per attestarsi pill in alto, nel pilt valido
e sul meglio di se stessi.

I1 discorso non & a caso; se & vero che la vocazione all’unita
(cio¢ la chiamata a realizzarsi pienamente) & d’ogni uomo che
viene a questo mondo (Jo. 1, 9) occorre averne chiari i termini.

Per il cristiano in particolare, 'ascetica della trascendenza
e nell'assunzione di tutto l’essere, coerentemente e conseguen-
temente, sul piano della fede, & nel lasciarsi coinvolgere in
maniera concreta nel mistero dell’Incarnazione, Morte e Resur-
rezione di Gesl, mediante purificazione ed offerta, fino a par-
tecipare — per fedeltd d’adesione a Lui — della Sua pienezza
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e quindi, della Sua gloria («se uno non & nato dall’alto non
pud vedere il regno »).

E perd, essendo il singolo su piano di natura e di grazia
non concepito come singolo ma come persona, inserito cioé nel
disegno comunitario, 'uomo non trova in sgé tutti gli elementi
necessari alla propria realizzazione ma ha bisogno di coordi-
nare e di integrare con gli altri i motivi ricorrenti di crescita.

Ecco allora come & in Dio, la realtd comunitaria cristiana,
cui 'unitd del singolo fedele concorre e in cui confluisce non
per perdersi ma per realizzarsi pienamente.

« Che tutti siano uno, come Tu Padre sei in Me ed Io in
Te; anch’essi siano uno in noi ». Il tema dell'unitd dei cristiani
intesa a vincere e a raccogliere ogni dispersione, ¢ il motivo di
fondo di tutto il capitolo 17° di Giovanni, che si pud dire il
testamento spirituale che Geslt ha affidato ai piu intimi. Ivi Egli
parla della Sua unitd con il Padre, della nostra unitd con Lui
e della unitd tra noi come di condizioni equivalenti, di aspetti
dello stesso mistero.

L’unita tra noi, Egli la mette sullo stesso piano dell’'unita
che & tra noi e Lui, tra Lui e il Padre: come a dire che l'unita
dei cristiani non esiste che nell'unita delle Persone divine:
« Che essi siano uno in noi». Conseguentemente, attraverso la
Chiesa, tutta la famiglia umana & destinata a partecipare del
mistero trinitario, a diventare cioé comunitd ecclesiale « gente
santa; popolo di Dio» (Petr. 1, 2-9) Plebs adunata de unitate
Patris et Filit et Spiritus Sancti (san Cipriano) il cui vin-
colo d’unione, a somiglianza di quello trinitario, non & statico ma
dinamico: & unitd che procede senza sosta alla scoperta della
sua profonditd e pienezza, secondo lo stile di interiorita, molte-

N

plicitd e libertd che & proprio delle «cose » spirituali.

Come & chiaro da tutto cio, che l'unitd non & una prero-
gativa qualunque dell’opera di Dio ma & carattere essenziale
della creazione e della redenzione del mondo., L’opera di Dio
¢ opera d'unitd perché & opera d’amore; ne consegue che
quanto pilt penetreremo l'amore di Dio, tanto pitt saremo inse-
riti nel profondo Mistero della sua Unita.
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Ecco perché facevamo dppello, all’inizio, ad una disposi-
zione di caritd, accentrandola sulla nostra disposizione alla
veritd: e quella che meglio introduce all’ecumenismo, inteso
nel suo senso pilt proprio, quello ascetico-mistico.

Certo conforta che l'unitd perduta e compromessa dai Cri-
stiani su piano storico, resti il gran dono di Dio alla Sua Chiesa,
il frutto della Passione di Cristo, l'opera dello Spirito Santo
che & l'agente intimo della comunione tra gli uomini. Hssa &
dunque al di 1a delle nostre divisioni e nessuno le & estraneo;
anzi costituisce il nostro stesso essere uomini e, ad un tempo, il
nostro stesso essere cristiani.

Ma, potremmo allora chiederci: donde le nostre rotture?
in che rapporto & il problema pur vero delle nostre divisioni,
con il mistero della nostra unione, per Cristo in Dio?

E qui che la nostra riflessione si fa inevitabilmente piit
penosa e responsabile: dell’unitd interiore, cui & chiamata la
persona, e del suo necessario integrarsi con gli altri, 1'uomo
fino a che punto era, & consapevole? E del mistero d’amore
cui inerisce l'unione dei cristiani, condizione della crescita
armonica nell’'unitd e nella pace della famiglia umana, fino a
che punto siamo stati e siamo consapevoli, ovvero colpevoli, di
non viverlo e di non farlo vivere?

Troppo spesso, forse abbiamo equivocato il secondario
con l'essenziale, 'intenzione con i fatti, la storia con il mistero.
Ci siamo soprattutto dimenticati, e non & poco, del nostro per-
manente legame d’amore, per il Battesimo in Cristo Gest...
E vien fatto di pensare che la rottura d’amore tra i battezzati,
non sia rimasta sul piano storico, psicologico, morale ma abbia
profanato il mistero stesso dell’'unione, si sia trasferita in Cri-
sto, ne abbia mortificato 1'opera redentiva, abbia attardato
l'azione dello Spirito nella Sua espansione unificante, nella Sua
missione di costruzione dell’'unitd della famiglia umana. Forse,
per significarci questo Gesli, che non ebbe sulla Croce le mem-
bra spezzate, ebbe squarciato il cuore dalla lancia delle nostre
discordie, del nostro rifiuto d’amore!
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E invero secoli di guerre, di controversie, di polemiche, e
poi di silenzi sospettosi ed amari sono stati persi sul piano del-
I'amore. Per questo siamo un po’ tutti dei mancati, dei vinti.

Percid una volta entrati appena nell’intuizione del mistero
dell’unita dei Cristiani, non & pil possibile restare quieti, accet-
tare senza sofferenza di essere e di vivere separati, pur fra-
telli in Cristo.

Problemi e cause

. A distanza di secoli dalle vicende dolorose che causarono
scismi ed eresie, di cui le grandi famiglie cristiane separate
sono tristemente eredi oggi, le cose, a guardarle piti a fondo,
appaiono altrimenti impostate e determinate.

A noi, per rimanere nel tema, involuzioni, deviazioni, pro-
teste e pretese riforme, sembrano avere avuto la loro genesi
in un dramma di coscienza che vogliamo individuare, perché
& il dramma che accompagna tutta la faticosa storia dell'unita
cristiana.

Che il rapporto personale con Cristo, inevitabile per l'unita
della persona, si fermi all'ambito di esperienza individuale e
privata, e percid resti infecondo perché dimentico che l'Incar-
nazione nella sua.realtd e attualitd & amore del prossimo, e
che nessuno realizza percid la propria unitd di vita personale
se non nella relazione vissuta con gli altri, & vicenda storica-
mente ricorrente.

Ovvero che del Cristo si assolutizzi ora la Sua realta imma-
nente ora la Sua realtd trascendente, ora 'umanita ora la divi-
nitd, Vesperienza storica o mistica, cosi che o la nostra felicita
temporale o la sola destinazione eterna siano il punto focale
d’ogni nostra tensione, & causa di conflitto per l'uomo in se
stesso e di separazioni dolorose nella comunitd dei credenti.

Certo la crescita verso l'unione, verso cio¢ la pienezza del
disegno di Dio che, una volta assunto il piano dell’incarnazione
per la redenzione, consentiva fin da quaggili una realizzazione
autentica di convivenza umana e soprannaturale insieme (1’or-
dine della natura essendo integrato ed elevato dalla Grazia),
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doveva riuscire tremendamente difficile alla coscienza degli
uomini, per la stessa inaccessibilitd e profonditd del mistero
dell’incarnazione; il mistero per il quale, nell’unitd della Per-
sona divina, si uniscono senza separazione e senza confusione
le due nature umana e divina, modello esemplare, perfetto,
dell’unita che l'uomo deve realizzare in se stesso, con gli altri,
per la Chiesa, in Dio.

B qui, forse, I'elemento assolutamente nuovo del cristiane-
simo, il fatto dell'incontro personale, della relazione-comunione
dell'uomo con Dio, sconosciuto ad ogni altra religione pur spi-
rituale e metafisica. L’unitd, vocazione della persona e della
comunitd dei credenti, realizzandosi attraverso UIncarnazione,
suppone inevitabilmente lincontro-relazione col Cristo totale,
womo Dio, con conseguente superamento per 1'uomo del bene
sul male, del temporale nell’eterno. Elemento nuovo ma di non
facile assunzione per i limiti e la libertd della persona.

Si pensi alla difficolta degli Ebrei di fronte al problema della
relazione col Cristo ancor vivo; e alla conseguente drammatica
divisione attorno a Lui, accettato come iiomo e respinto come
Dio; alla secessione dei Giudeo-cristiani; alla tentazione gnostica,
sempre ricorrente nel corso della storia del Cristianesimo, ogni
volta che la speculazione prende il sopravvento sulla fede e
radicalizza antinomie e dualismi; alla grande crisi ariana, cui
lincontro con I'umanitd perfetta di Cristo era misura sufficiente
per la vita spirituale dell’uomo.

E si veda ancora, sotto questo aspetto, 'espansione impres-
sionante della religione islamica che fa giustizia delle contro-
versie ebraico-cristiane, superando ogni antinomia, nella fede al
Dio unico assolutamente trascendente e non trinitario, nel cui

abbandono totale & risolto definitivamente il difficile problema
dell’incontro e della relazione.

Quando poi si arriva al grave scisma d’Oriente, le questioni
sembreranno non essere cristologiche o comunque teologiche; e
cosl pure per la successiva rottura in seno all’Occidente operata
dalla Riforma Protestante. Ma al di 13 dei molti motivi non tra-
scurabili, politico-psicologico-morali, di tradizione e di cultura,
sia pure in altro modo, emerge chiaro che & ancora il problema
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tutto interiore del modo personale e comunitario, storico o mi-
stico di incontrarsi con Cristo Uomo-Dio, che vi & sotteso. E
Yagonia di Lui continua per il drammatico incontro-scontro con
T'intelligenza, la coscienza, la storia dell'uomo.

Cosi, mentre a proposito del cammino dell’ecumenismo pro-
testante, ortodosso e cattolico, abbiamo concluso, nelle relazioni
precedenti, che il tema verso cui convergiamo e sul quale tut-
tavia discordiamo ancora fortemente, & la Chiesa, a me pare che
si possa dire che ¢, s, la Chiesa, nella sua realta esteriore e visi-
bile, ma ancora per la realtd invisibile che essa manifesta, per
la presenza di Cristo Uomo-Dio, nella storia della salvezza degli
uomini, di cui la Chiesa & segno e sacramento.

Potremmo allora concludere che scismi ed eresie, le eresie
soprattutto, abbiano avuto alla base questo profondo dramma in-
teriore e religioso di persone e di comunitd, dramma che pur non
attenuando gran che, errori conseguenti e responsabilitd di ferite
profonde inferte all’'unitd del corpo vivente della Chiesa, condi-
zione prima dell’espansione della grazia, gid avrebbe meritato
altra attenzione nel corso dei secoli, ma che comunque ci obbli-
ga oggi a situare la questione delle divisioni tra Cristiani, sul
piano pit proprio, ‘il piano spirituale.

Su questo piano — ad esempio — & possibile anche ridimen-
sionare la portata della rivolta di Lutero all’insieme di pratiche
e di disposizioni esteriori, su cui si metteva troppo l'accento,
attorno a lui, mentre la sua anima, travagliata da impotenze e
limiti umilianti, maturava il sentimento profondo della assoluta
gratuita della salvezza, e il conseguente rapporto tutto interio-
re e personale con Cristo; e cosi, ancora rivedere la posizione di
Calvino il cui senso profondo della trascendenza divina, impe-
dendogli di accettare l'esercizio di una autoritd sulle cose di
Dio tanto spesso, al suo tempo, espresso in termini di potenza
e di mondanitd, portd all’eliminazione d’ogni mediazione tra
redento e Redentore, che non fosse dello Spirito. Santo.

E potremmo continuare. Ma la parentesi aperta su questo
panorama storico, tanto superficialmente conosciuto e somma-
riamente affrontato, voleva consentirmi di anticipare un invito:
V'invito a disporci nel rispetto profondo della veritd d’ogni posi-
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zione, con umilta senza giudizio, con caritd senza riserve, soprat-
tutto in atteggiamento convinto e conseguente della profonda
solidarieta della nostra comune vocazione cristiana; per cui:
mentre accettiamo di portare tutti il peso e le conseguenze delle
comuni infedeltad, che han portato al peccato di divisione, noi
dichiariamo di voler ricominciare a vivere da fratelli in Cristo,
a riscoprire e a godere dei beni comuni che non sono andati per-
duti, degli aspetti spirituali nuovi che potranno reciprocamente
arricchirci, e su questa partenza positiva promuovere dal di
dentro della Chiesa la tensione verso la sua unita.

Dal di dentro della Chiesa, diciamo, perché pur certi che in
ogni comunitd cristiana riformata e separata si vive di veritd, si
esprimono, magari potenziati, aspetti particolari della fede cri-
stiana e maturano spiritualitd religiose notevoli, non si vive tut-
tavia di tutta la veritd rivelata nella sua pienezza. La pienezza
e nella Chiesa non solo invisibile ma visibile, cui il Cristo had
affidato la missione di parlare e di agire in suo nome, onde la
sua ricchezza di Scrittura, Tradizione, Sacramenti, Eucaristia
soprattutto, che fa di molti « uno» in Lui, realizzando 'assem-
blea ecclesiale,

Ma I'unanime partecipazione al Sacramento dell’ Unita, che &

certo il termine verso cui l'ecumenismo tende, ¢ un termine
ancora molto lontano.

L’Unita oggi: indicazioni e possibilita

La storia che ha preceduto e seguito le varie separazioni, ha
maturato esperienze pesanti a carico dei cristiani separati, e
creato difficoltd pratiche di non facile rimozione.

— L’unitd della famiglia cristiana & di fatto compromessa
da problemi religiosi, morali, educativi, che conseguono al
diverso atteggiamento di fede dei coniugi.

— Nelle comunita parrocchiali (ovunque c’'¢ pluralismo reli-
gioso), I'unita del convivere in Cristo non mette radici, laddove
c'é bisogno di chiese e di curati diversi.

— La stessa vita di fede e di pietd separa amici, fidanzati,
parenti proprio al momento pill intimo e bello dell’atto di culto,
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del battesimo, della confessione, della Eucarestia. Cristo sembra
piuttosto dividere che unire i suoi fedeli.

— La mancanza di unitd e d’autoritd (una volta respinto
il primato del Pontefice di Roma) ha reso difficile e precaria
sempre I'autonomia della vita religiosa di quasi tutte le Chiese
autocefale d’Oriente, su cui pesa oggi la forte ipoteca materia-
listica ed atea dei regimi di dittatura comunista, mentre le poche
comunitd ortodosse in esilio, pur fiorenti teologicamente, ane-
mizzano per una nostalgia di apostolato e di servizio tra i loro
popoli, nelle loro terre, pilt desolante del silenzio e delle per-
secuzioni.

—Nelle pill lontane comunita civili che ancora non cono-
scono, o rinnegano, o rifiutano il Signore, la testimonianza mis-
sionaria cristiana & discorde e separata. Come faranno gli uomi-
ni a credere al messaggio della salvezza; come saranno ajutati
a trovare la loro stessa unitd umana e civile nella unita reli-
giosa, se i cristiani continueranno a predicare un Cristo diviso?

Certo, per loro che ancora non credono, ma crederanno nei
suoi apostoli, ha gid pregato e prega Gest stesso: «e non solo
per loro, ma anche per quelli che crederanno nella loro parola »
(Io. 17, 20). E la sua consolante affermazione: « ho altre pecore
che non sono di questo ovile, ma esse ascolteranno la mia voce
e vi sard un solo ovile e un solo pastore » (Jo. 10, 16) ci chiede
innanzitutto di essere consapevoli, di accettare, di adorare il
suo disegno di unitd; ma chiede altresi di aderirvi giorno per
giorno liberamente e responsabilmente, persuasi che cido che @&
misticamente acquisito, non si traduce in realtd storica senza
fedelta della Chiesa alla sua vocazione unitaria, senza la nostra
personale testimonianza. '

Nell’eta ecumenica che siamo chiamati a vivere, in cui l'ansia
d’unione tra i Cristiani separati si & rimessa in moto, e l'unita
degli uomini batte alla porta .della nostra coscienza, sia pure
nelle istanze irrazionali e convulse della fame, della paura delle
guerre, delle schiavitll, delle malattie, delle angoscie d’ogni
genere, lo Spirito Santo svolge il suo ruolo di primo piano.

& Lui, certamente, che ha ispirato una decisa volonta di unio-
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ne tra i nostri fratelli separati che, nel Consiglio Mondiale delle
Chiese, per via di tappe successive, vengono riconfermando la
loro fede nel Cristo e nel Battesimo, affrontano i temi ardui di
culto e tradizione e tendono a centrare il mistero della Chiesa
«nello spezzare insieme il pane della vita» con conseguente
« comune testimonianza e servizio » (Dichiarazione della com-
missione di Fede e Costituzione, in vista della Assemblea di
Nuova Delhi ’61) evidentemente tesi a ricapitolare tutta I'espe-
rienza cristiana nel Mistero dell’Incarnazione.

E lo Spirito Santo che, muovendo la Chiesa Cattolica verso
la unitd e pienezza, ha ispirato al grande Papa Giovanni l'idea
di un Concilio ecumenico, come occasione urgente e irrimanda-
bile di una riflessione della Chiesa su se stessa, in rapporto a
Cristo, e quindi alla sua missione di santitd e di salvezza. La
commovente capacitd di assumere in tutta naturalezza i valori
autentici, umani di ogni vicenda storica contemporanea, e di
accostarli, integrandoli, con tutta la ricchezza, pur in circolazio-
ne nel mondo, dei valori spirituali cristiani, nella esemplarita
della sua singolare testimonianza, ha messo in crisi ogni secolare
resistenza al Cristo e alla Chiesa; e, nel miraggio di una possi-
bile sintesi, gli uomini hanno ripreso quasi naturalmente a dia-
logare, e i Cristiani a volersi bene. & nata cosi un’etd nuova per
tutti: 'ecumenismo & I'amore che rinnova tutta la vita cristiana
protesa a convergere nell’unica Chiesa di Cristo, cui il mondo
guarda con attenzione nuova.

« L’ora viene e gia & » (Jo. 5, 26) in cui & diventato vero cid
che da tempo aveva diritto di esser vero: che I’amore & l'ele-
mento fondamentale d’unione; 'amore cristiano, s’intende, ’'amo-
re che si fa persona, che rende «relativi» agli altri, che & per
gli altri: il mondo dell'Incarnazione resta l'unico modo di essere
e di operare della Chiesa e del cristiano.

Con evidente, e umilissima trepidazione Paolo VI ha fafto
propria la vocazione di quest’ora, deciso a non farla passare
invano: essa @ l'ora di Cristo e percid & l'ora della Chiesa.

Il richiamo continuo alla Chiesa di « esaminarsi per rinno-
varsi ed eventualmente correggersi » che Hgli non cessa di fare
dentro e fuori del Concilio, & chiaro invito alla fedeltd e somi-
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glianza perfetta al suo Redentore Divino, che sola la farad capace
di attrarre in unitd i fratelli cristiani separati e di recuperare
alla salvezza ogni dolorosa dispersione degli uomini. Cid carat-
terizza cristologicamente, nella duplice dimensione ecumenica e
missionaria, il programma del suo pontificato centrato con tutta
evidenza sulla preghiera sacerdotale di Gesu.

Ricordiamo il suo discorso dell’Epifania, dalla grotta di
Betlem e non avremo alcun dubbio: ¥ questa l'ora storica in cui
la Chiesa deve vivere la sua profonda e visibile unitd; l'ora in
cui dobbiamo corrispondere al voto di Gesu Cristo: che essi
siano perfetti nell’unitd... 'ora in cui « il Cristianesimo deve rea-
lizzare la sua missione di comprensione, di promozione, d’ele-
vazione e di salvezza del mondo ».

L’ Ecumenismo

In quest’ora nuova della storia, in questa prospettiva ecu-
menica della Chiesa c’@ un posto preciso per ciascuno di noi.

Cosi noi ci troviamo a concludere a livello di coscienza per-
sonale, in chiave religiosa. Né ci spaventi la parola: Se la voca-
zione all’'unitd & la vocazione della Chiesa, analogamente & la
vocazione del cristiano, & la nostra vocazione.

B ogni vocazione & una chiamata di Dio, suppone una rispo-
sta da dare, una missione da compiere (nel tempo e nello spazio
in cui siamo chiamati a vivere), semplicemente, in fedeltd secon-
do l'esemplare disposizione di Maria che, chiamata ad entrare,
con la sua maternitd divina, nella storia della salvezza degli
uomini ci offre per prima il modello ideale della vocazione, con-
sumata per l'unita.

Cid non ci induce certo a vedere tutto facile; lo sara comun-
que in proporzione del posto che faremo dentro di noi alla gra-
zia, e dell'uso dei mezzi che producono grazia. Ma un minimo
di esame di coscienza ecumenico nel senso pit largo del termi-
ne si impone per rimanere su un piano di concretezza.

Che cosa comporta per noi la vocazione all'unitd sul piano
personale, in ordine all'unitd dei cristiani e all’'unitd di tutta la
famiglia . umana, secondo la traccia seguita sin qui? '
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— Come persone, a quanto gid ampiamente esposto, pare
opportuno aggiungere che l'impegno all’'unitd ci obbliga su
piano di vita interiore fino alla perfezione. Valgano le indicazioni
del Papa, nel discorso da Nazareth, che ci richiamano a vivere
la vocazione cristiana nel silenzio e nel raccoglimento, a matu-
rarla nella meditazione e nella preghiera, a garantirla con l'ap-
profondimento della fede e ad alimentarla nell’esercizio di
tutte le virtt umane e soprannaturali fino alla caritd perfetta.

Allora il nostro vivere sard «dall’alto », produrra frutti di
concordia e di pace e sara valido ed efﬁcace per la edificazione
della vita comunitaria civile e religiosa.

E cio nell’ambito del nostro mondo cattolico, cui non dob-
biamo dimenticare che va per primo orientato il nostro zelo, la
nostra volontad di unione. E proprio qui infatti, ove tutti i prin-
cipi sul valore personalistico, pluralistico e comunitario della

- concezione cristiana della vita, sono gid acquisiti, che in pratica
frequentemente non si vivono, per le troppo facili polemiche,
animositd, competizioni male intese che compromettono 1'espe-
rienza del nostro vivere in unita che, almeno nella Chiesa
cattolica, dovrebbe essere esemplare.

— Sul piano pin propriamente ecumenico, la nostra voca-
zione all'unita si esprimera in impegno di preghiera e di aposto-
lato per I'unita dei cristiani. '

Sara opportuno allora riconoscersi ed inserirsi in quel che
la Chiesa fa, accettandone indicazioni e metodo; e sostenere ed
affiancare anche, ogni iniziativa ecumenica, che — senza impe-
gnare la Chiesa — sia possibile a livello di laici preparati.

Nei riguardi dei fratelli acattolici si impone innanzitutto un
cambiamento di linguaggio, di mentalitd e di atteggiamento spi-
rituale, del tutto nuovo nella Chiesa di oggi.

I « fratelli separati » sono ormai frequentemente nel linguag-
gio del Papa « i cari fratelli nostri che amano essi pure denomi-
narsi da Cristo »; la preghiera dell’Unitd, anziché esprimere atte-
sa del «ritorno », & diventata supplica per la santificazione di
tutti, nostra e loro perche cosl & piu conforme al Cuore di Cristo.

La Messa « per rimuovere lo scisma », (che conosciamo e fac-

~

ciamo celebrare tanto poco mentre & cosi bella), & diventata
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semplicemente la « Messa dell’'unita ».

E il Pater noster & la supplica comune di tutti i cristiani divi-
si, perché Dio affretti l'ora dell’unione, mentre la preghiera
sacerdotale di Gesit & diventata il testo base, su cui si fonda, da
cui parte ogni vocazione all’unita, su cui si confronta ogni apo-
stolato, ogni vita spesa per l'unione, onde garantirsi- nell’essen-
ziale ruolo di Cristo: di riparazione e di amore.

A queste profonde trasformazioni che lo Spirito Santo ha
operato nel campo ecumenico, sara opportuno, forse, domandarci
quale comprensione, rispondenza e capacita di impegno spiri-
tuale e pratico offriamo.

— 11 nostro cuore & nella sofferenza e nel dolore per la divi-
sione dei cristiani? B questa la prima nota che caratterizza la
vocazione all’unita.

— ('8 l'impazienza, 'ansia, l'attesa dell'incontro nell’amore
di Cristo, per intanto, prima che nella verita?

— Ma pilt precisamente domandiamoci se abbiamo matura-
to dal di dentro la capacitd di ricerca dell'unione: dell’'unione
non in senso statico ma dinamico, non univoco ma aperto alla
molteplicitd delle espressioni spirituali, al pluralismo delle espe-
rienze, delle tradizioni, delle culture, delle vocazioni diverse.

Cid richiede una grande apertura e disponibilitd di mente
e di cuore.

— Riusciamo a vincere pregiudizi, istintive diffidenze, a
superare categorie e schemi mentali in cui abbiamo creduto di
sistemare tutto e tutti ma che, immobilizzandoci sul piano teo-
rico ci lagciano fuori della vita che tutti i giorni rifluisce nei
singoli e nelle comunitd (anche per l'opera dello Spirito Santo)
con istanze e valori rinnovati? ,

— Coscienti delle prerogative essenziali di liberta e respon-
sabilitd della persona umana, siamo disposti al rispetto, alla
stima, alla fiducia negli altri, cosi da saperli accettare nella loro
realtd, pur essi in buona fede, eredi non responsabili di errori
comuni del passato, oggetto certamente come noi di tutta la
cura di Cristo e forse strumento di una particolare missione di
rinnovamento e d’amore nel nostro mondo cristiano?
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Quel che & certo & che essi, Evangelici, Anglicani ed Ortodossi
si sono messi in cammino per incontrarsi e per incontrarci.

La storia dell'ecumenismo & appunto la storia di questo
amore nuovo nato tra tutti i battezzati: La Chiesa ne ha preso
atto e lo ha fatto proprio.

L’incontrarsi, allora, pur finalizzato all'unitd dei cristiani
nell’unico ovile e con un solo Pastore, inizialmente — secondo
I'espressione felice di Papa Giovanni — & « per conoscersi e per
riprendere a volersi bene ».

— Hsso suppone possesso chiaro dei beni che abbiamo in
comune (fede, battesimo, Scrittura, preghiera ecc.) per goderne
e per edificarsi su essi; suppone disponibilitd a mutuarci espe-
rienze e ricchezze, chiede delicatezza sul piano dei temi contro-
versi e, 1 dove & possibile, apprezzamento e assumzione di cid
che gli altri hanno approfondito nel corso dei secoli e noi, forse,
trascurato, preoccupati di portare avanti non aspetti particolari
ma tutto intero il patrimonio della rivelazione.

— Il possesso della veritd in pienezza ci renda pitt umili e
pit puri, non sufficienti di fronte a loro. Il nostro agire, meno
preoccupato dei « meriti », salvaguardi la totale assoluta gratui-
ta d’ogni dono di Dio.

— La nostra solidarietd con loro sia viva anche sul piano
del sentimento profondo dei limiti e delle colpe di cui, 'essere
nella pienezza della veritd, non ci ha esentati, purtroppo.

— La preghiera e le forme di culto scaturiscano da attitu-
dine interiore, da contatto con la Parola di Dio; si esprimano
nel clima del rinnovamento liturgico che gli stessi acattolici
hanno riconosciuto profondamente ecumenico.

Queste indicazioni di metodo, assunte da ciascuno liberamen-
te, consentiranno di tentare a livello di persone, incontri, dialogo
e collaborazione anche su piano caritativo e sociale, laddove i
bisogni del mondo coinvolgono senza remore la dedizione gene-
rosa di una fraternitd cristiana in atto.

L’unitd, I'abbiamo detto, & pill opera di Dio che degli uomini.
Lo Spirito Santo che ha suggerito listituzione del Segretariato
per 'unione dei cristiani ha dato il via ad un autentico aposto-
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lato ecumenico nella stessa Chiesa cattolica. Noi possiamo appe-
na immaginare che cosa abbia significato per i nostri fratelli
separati da Roma, aver potuto accogliere ed offrire, per con-
tatto diretto, incoraggiamenti ed esperienze, e, per l'illuminata
mediazione del Segretariato, incontrarsi finalmente con la Chie-
sa Cattolica nella loro dignitd di Chiese — sia pur separate —
ma cristiane, Avvertiamo che & di grande momento, non solo
per i lavori del Concilio, ma per tutta la vita della Chiesa ormai,
I'impegno ecumenico e abbiamo di che gioire e di che dar lode
al Signore, mentre attendiamo in dinamica pazienza (cio¢ in
tensione di preghiera, studio, offerta) che sia data anche a noi
laici, 'occasione pratica di servizio e di apostolato ecumenico,
di cui si sente anche in Italia, ormai, I'urgenza e la necessita.

L’unita cristiana in cammino, & gid una forte attrattiva per il
mondo. Consapevole o no, il mondo tende al suo destino di unita
e percid attende la Chiesa. « Questo destino d’unita sostiene il
mondo intero, dalla sua creazione fino alla consumazione della
sua storia » diceva Papa Giovanni e aggiungeva: «si costruisce
sulla buona volontd degli uomini e si edifica sulla pace, frutto
della grazia di Cristo, Figlio di Dio, redentore e glorificatore del
genere umano »,

Ora: come esprime e vive la Chiesa il suo servizio alla comu-
nitd dei popoli della terra, proprio in ordine alla volontd di
unione?

I difficile dirlo mentre il servizio & in atto ed in un mondo
in movimento. La presa di coscienza degli uomini d’oggi della
loro unitd di natura, di destino di felicitd, 1i rende solidali; d’altra
parte la tirannia del benessere, della violenza, del potere li met-
te in stato di tensione e le rotture minacciano di moltiplicarsi.
IL’affermazione e 'assunzione dei valori nuovi di liberta, di auto-
nomia di singoli e popoli, di libertd di coscienza e il diritto con-
seguente alla libertd religiosa, la Chiesa non fa mistero di condi-
viderli, anzi 1i propone e li sollecita perché son propri del mes-
saggio cristiano.

E pero I'unitd del mondo, che — dicevamo — si costruisce
con Dio, conta anche sulla retta coscienza e sulla buona volonta
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degli domini. Su questa realta di fatto, che i tempi hanno resa
pitt chiara, il far leva sull’elemento buono naturale sembra
garantire, anche logicamente, la crescita verso forme di vita
piu alta e percid pit unitaria.

Percid il modo del rapporto della Chiesa col mondo & nuovo.
E nuovo sul piano missionario; & nuovo rispetto ai popoli di
religione non cristiana, & nuovo rispetto ai disorientati che non
credono pili o agli atei che respingono, rifiutano o combattono
la Chiesa.

L’istituzione inattesa e straordinaria del Segretariato per i
rapporti con i non-cristiani chiarisce il metodo: importa som-
mamente conoscersi e dialogare; avere un atteggiamento di sti-
ma, di simpatia e di umana fraternitd; supporre ed indagare la
presenza e il disegno di Dio nella storia della civiltd e delle
religioni del mondo, pur continuando ad offrirgli la propria
testimonianza cristiana.

L’indirizzo di Encicliche e di messaggi pontifici « a tutti gli
uomini di buona volontd » stabilisce il modo nuovo di aggan-
ciare il mondo sul piano della sua problematica attuale, cui la
Chiesa, pur trascendendola, & sempre contemporanea. La com-
movente disposizione a trattare non gid con l’errore ma con
Perrante, ha aperto un campo vastissimo di azione pastorale
al cristianesimo d’oggi. Si pud ben dire che mai come oggi, la
Chiesa & perché tutti gli uomini « siano uno ». Mai la sua dichia-
rata amicizia, simpatia, volonta d’incontro & stata cosi esplicita
e commovente come nella « Pacem in terris » e nel Discorso del
Papa da Nazareth. « Chi pud dire dove ci condurrd questo amo-
re? » diceva Paolo VI nel Radio messaggio agli Anglicani alla
vigilia del suo pellegrinaggio ecumenico in Terra Santa. Nessu-
no certo: ma deve essere amore autentico, generoso, sopran-
naturale,

A noi laici, la Chiesa ufficialmente oggi confida la sua preoc-
cupazione per le deviazioni del mondo e affida il particolare com-
pito di mediazione (vedi Discorso di Paolo VI ai Laureati Cat-
tolici - 3 gennaio '64) perché siamo i pilt competenti, come cit-
tadini del mondo e della Chiesa, a far conoscere il mondo alla
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Chiesa, e la Chiesa al mondo. Percid la nostra volonta e la nostra
vocazione di cooperare all’'unita del mondo, trova in questo ruolo
le indicazioni piti valide.

— Uscire dalla nostra sicurezza, stabilitd, condizione di
benessere per porci, in umiltd, relativamente al mondo; & il
mondo di cui non siamo ma al quale apparteniamo per destino
comune,

— Urge entrare nelle organizzazioni di servizio caritativo,
civile, sociale, culturale, nazionali e internazionali, in cui si
esprimono gli uomini del nostro tempo, accogliendoli o dispo-
nendoci a loro misura, per operare dal di dentro l'elevazione e
la unificazione di tutto cid che & buono. )

— T necessario cambiare si forme e modo di relazione e di
apostolato, ma soprattutto atteggiamento interiore e spirituale
che dovunque testimoni l’amore.

Per nostra mediazione la Chiesa si inserisce nel lavoro del
mondo, affianca il suo sforzo di costruire su piano di civiltda una
comunita di giustizia e di pace, e in essa — lumen gentium —
mantiene accesa la luce di Cristo che sola pud attrarre, in supe-
riore unita, tutti i popoli della terra.

« La vocazione all’'Unitd — ha proclamato in pieno Concilio
Jean Guitton — fa fare le esperienze pitt profonde e fa compiere
le azioni pili pure della vita cristiana ». Per poco che la si viva
cosi &: indagando il modo del possibile incontro coi fratelli
separati, e del recupero dei fratelli dispersi e lontani alla Chiesa
di Dio, si & inevitabilmente sospinti a recuperare noi stessi e a
ricapitolarci continuamente in Cristo; 1'Uomo-Dio nella cui
comunione &, sin da quaggil,, la pienezza dell’essere.

Attestiamoci, dunque, cosi in alto e collaborando all'Unita
della Chiesa, creiamo le condizioni per I'unitd del mondo.

MarrA VINGIANI



